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Mito y realidad o de la realidad
antihispanica de ciertos mitos
anglosajones*

Juan A. Ortega y Medina
IIH-UNAM

A lo largo del articulo, el profesor Ortega y Medina rastrea,
desde el siglo XVI, €l antihispanismo subyacente en las tesis
de diversos pensadores anglosajones.

INTRODUCCION

realidades imaginativas que responden a aspiraciones o necesidades
colectivas, y galvanizanlas energias delhombre hacia la accién coman.™
Se trata de una especie de ideologia real operante que ha movido y continda
moviendo los grandes y pequefios acontecimientos historicos; fuerza motora
y retardadora, segin los casos y circunstancias, puesto que pueden actuar
también mitos congeladores y paralizantes. El mito es un elemento justificativo
de uso interno y asimismo externo, cuando se trata de convencer a los extrafios
del ineludible destino que un grupo humano, pueblo o nacién ha de cumplir
asi sea a costa de otros.
Por consiguiente, toda nacidon estd apresada en la tupida red de sus
prejuicios historicos, de sus leyendas y, por lo tanto, de sus mitos; empero por
lo que se refiere al todavia latente y, no obstante, antiguo conflicto material y

E 1 mito asi como lo mitico no cuentan lo irreal o falso, sino expresan

* Historicas, nGm. 16, enero-abril 1985, pp. 19-42. Publicado con autorizacién del autor.
! Pefiuelas, Cultura, 1977, p. 133.


http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES

SECUENCIA

Revista de historia

espiritual-cultural entre el mundo anglosajon (britdnico y estadunidense) y el
hispinico (espafiol e iberoamericano), los recelos, malentendidos y resenti-
mientos mutuos poseen todavia una vigencia estereotipada que impide el
franco didlogo comprensivo entre Angloamérica e Hispanoameérica. “El tenaz
y amargo conflicto iniciado en el siglo XvI entre el misionerismo espafnol y su
contrario, la modernidad inglesa, termind, como es sabido, con el triunfo
absoluto del mundo moderno nérdico, europeo y angloamericano; para
expresarlo mejor, como escribe el tedlogo norteamericano Paul Tillich, con la
entronizacion definitiva de the protestant era o conquista decisiva del mundo
material.”?

1. PREDESTINACION CONDENATORIA

La reforma religiosa del siglo Xv1, iniciada por Lutero en 1517, ocasiond el
fraccionamiento de la tambaleante cristiandad y coadyuvd al aceleramiento de
las tendencias nacionalistas que desde fines del siglo xv venian presionando.
Elrenacimiento europeo, los grandes descubrimientos geogrificos, los nuevos
mercados, las nuevas invenciones y técnicas ayudarian asimismoa la aparicion
de un clima de critica nuevo y de una Europa cristiana fragmentada espiritual
y politicamente (reforma-contrarreforma). Una Europa que entre conflictos
dolorosos buscaba la renovacion mediante la propagacién heterodoxa del
libre examen, raiz de la doctrina liberal pese al tradicionalismo militante de los
grandes reformadores, principalmente Lutero. Mas la historia marchaba irre-
misiblemente por el nuevo camino: rompimiento con Roma, creacidon de
grandes potencias, absolutismo de Estado, diferente moralidad y seculariza-
ci6n de la vida.

De los dos credos protestantes, luteranismo y calvinismo, fue este altimo el
que, si bien a contrapelo, se adaptd mejor a los nuevos tiempos y a las
innovaciones, no tanto por obra de Calvino sino de sus seguidores e intérpre-
tes. El nuevo credo ayudo asi a la clase histérica emergente, 1a burguesia, a
tomar conciencia de su creciente poder econdmico-politico y a hacer uso del
mismo sin los frenos éticos tradicionales (prohibicion de 1z usura) y antiutili-
tarios del catolicismo medieval.

La doctrina calvinista, insita en la famosa Institucion cristiana (1558),
proporciond al anglicanismo, establecido por Enrique VIII, una solida funda-
mentacion teolégica y contribuyd ademds a la aparicidon del rigido dogmatismo
de los puritanos ingleses y escoceses. El protestantismo anglosajon despertd
las latentes energias de la incipiente clase burguesa, la cual se enriqueci6 con
la desamortizacion de la riqueza territorial de la iglesia catdlica decretada por
el Acta de Supremacia (1534) y emprendi6 la implacable lucha comercial
contra el imperio espafiol, logrando en menos de medio siglo arrebatarle el
dominio del mar y establecer colonias (Virginia, Nueva Inglaterra e islas
caribefias) en el continente americano monopolizado mercantil y espiritual-
mente por Espafia. Aquella nueva clase constituida por la nobleza tudoriana de

2Tillich, Protestant, 1961.
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reciente cufio y por comerciantes y hacendados enriquecidos en el rio revuelto
de la desamortizacion, transformoé a Inglaterra. Los miembros de dicha clase
fueron todos hombres endurecidos en los negocios, desembarazados de todo
escrapulo religioso, liberados de toda conciencia social y situados al margen
del anticuado sentido feudal de responsabilidad;® eran, en suma, hombres
modernos.

La empresa debeladora del protestantismo anglosajon de los siglos xv y xvi
se justificard, por supuesto, mediante razones espirituales, econémicas y
politicas; habia que expulsar a los espafioles del continente mal habido;
suplantarlos y reconquistar el nuevo mundo por medio de las bondades del
evangelio reformado, lo que permitiria ademas liberar a los indios adoctrina-
dosen el catolicismo de las garras infernales de los papistas y, por consiguiente,
de la explotacion y de las horribles crueldades, denunciadas, nada menos, por
un testigo inobjetable, el obispo Las Casas. En la tierra prometida americana,
en la nueva Canain de los puritanos, habia que combatir denodadamente
contra los nuevosfilisteos, ya indios o recién llegados. Espanioles, franceses e
indios contribuian, ayudados porel demonio, ala corrupcion, al debilitamiento
y a la adulteracion de la bondad primigenia del paraiso americano. América,
pese a sus dotes naturales, sobrenaturalmente era demoniaca; un continente
satinico poblado porlos servidores de Luzbel y por los sirvientes desahuciados
del Anticristo. La batalla sin cuartel contra tales enemigos era urgente, nece-

3Morris, Tudors, 1967, p. 86.
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saria, y la victoria a alcanzar, con la ayuda de Jehovi, permitiria extirpar el mal.
En el siglo x1x los estadunidenses se dedicarian con similar y contumaz
entusiasmo religioso heredado, a purificar la tierra americana de tan empeca-
tados huéspedes indeseables.

Aunque los colonos de Virginia y territorios adyacentes intentaron cumplir
con lo ordenado en las cartas patentes de 1606 y 1609, de propagar la religién
cristiana reformada entre los pieles rojas y convertir y feducir a los naturales al
verdadero culto de Dios, una serie de tremendas dificultades econémicas y
politicas impidid llevar a cabo tan cristiana exigencia. En la Nueva Inglaterra,
donde los motivos religiosos predominaron sobre todos los demis, los “padres
peregrinos” (1620) y fundamentalmente los “santos” puritanos (1629) em-
prendieron con fervoroso entusiasmo la predicacion evangélica entre los
indios y la tarea regeneradora de los mismos. Mas dicha regeneracion cristiana
resulté un doloroso fracaso: la resistencia estructural del congregacionalismo
y el énfasis puesto en la exigencia civilizadora, en tanto que sefial de eleccion,
antepuesta al proceso evangelizador, fueron las principales causas del fiasco.

Con la paulatina consolidacién de los santos en Massachusetts, al paso que
se multiplicaba la poblacién blanca, aumentaban las alianzas contractuales con
los indios, y acres sobre acres de tierra cultivable pasaban a los colonos por
medio de ventas mis o menos legalizadas. S6lo una voz se levantd entonces a
favor de los desposeidos y condend los forzados y marrulleros contratos, 1a del
notable y generoso seeker Roger Williams, quien llegd a comparar a los am-
biciosos santos con los-execrables espafoles, cuya desenfrenada sed de oro
era sobrepasada con creces porla inextinguible hambre de tierra de peregrinos
y santos. Estos se defendieron de las criticas de Williams alegando que los
indios tenian demasiadas tierras y que no las cultivaban apropiadamente, y
continuaron con sus exigencias. Este sistematico despojo provocé la insu-
rreccion de los pieles rojas encabezados por el famoso cacique de los
wampanoagas, el rey Felipe, y estalld una terrible y desoladora guerra (1675-
1676) en 1a que los indios quedaron aniquilados y sus tierras pasaron a manos
de los vencedores colonos.

La cruel matanza de indios sentd un precedente abominable para el futuro
de las relaciones entre los hombres rojos y blancos. Al igual que para los
puritanos ingleses y escoceses en la conquista de la Irlanda catélica, el mejor
irlandés era el irlandés muerto, “el mejor indio” llegd a ser, dos siglos después,
segin lo expresara el general Sherman, “el indio mueito”. El costo moral y
religioso fue terrible. A pesar de los celosos y abnegados esfuerzos catequis-
ticos de los Mayhews, Eliot, Gookin, Williams y tantos otros, la empresa fallo.
El cristiano y filantropico esfuerzo del traductor de la Biblia al algonquino, John
Eliot, para salvar a sus hermanos rojos, ganarlos para el Dios verdadero y
hacerles abandonar su diabdlica cultura, no obtuvo recompensa; el resultado
fue, en primer lugar, la marginacion y, después, la destruccidon de los abori-
genes americanos. En ellos fallaron lamentablemente las rigurosas etapas que
todo catecimeno habia de recorrer en su proceso peregrino de redencion:
vocacion, justificacion y santificacion. Todo esto mis la exigencia alfabetiza-
dora para llevar a cabo individualmente el libre examen biblico, fue para los
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pieles rojas obsticulo insuperable que s6lo unos miles de entre ellos pudieron
vencer: pequefias congregaciones de praying indians.

Laimposibilidad de asimilacién y aculturacion cristiana no radicé tanto, no
obstante el reiterado y tozudo empeno justificante de los historiadores anglosa-
jones, en el estadio cultural en que se hallaban los pieles rojas (nds agricultores
y por lo tanto sedentarios, que cazadores y recolectores, conviene advertir),
sino en la religion independiente, abstracta y liberadora que se les brindaba,
asi como en el culto frio y estéticamente nulo de las asambleas puritanas,
excelente para hombres reformados, independientes, que cargaban consigo
una experiencia religiosa de mis de milenio y medio.

Con indios de similar grado de civilizacién actuaron los jesuitas en el
Canadi (hurones y aliados), los espanoles en el noroeste de México y en la
peninsula de Baja California, o los franciscanos en el actual sudoeste de Estados
Unidos; y fueron positivamente recompensados sus sacrificios y desvelos
evangelizadores y civilizadores. Luego el fracaso doctrinal regenerador de la
empresa evangelizadora puritana dependié no del entusiasmo misionero de
los predicadores, sino de la teologia calvinista que resulté poco o nada
acogedora ni atractiva para seducir a hombres que eran ajenos a las formas de
la sociedad europea. Como escribe William C. Clebsch, la condicién lastimera
del piel roja ilustra el fracaso de la religiéon y sociedad norteamericanas,
herederas de la tradicidn calvinista, en el intento de llevar a cabo plenamente
la mutua participacion de los diferentes miembros de las razas en los comunes
empefios humanos.? Esto se explica porque el moralismo rigido del creyente
puritano exige la senal del éxito (actividad) en el mundo para poder conside-
rarse entre los elegidos; es decir, a salvo. Pero los indios en trance de
adoctrinacion no reflejaban, a pesar de todos sus esfuerzos, sino pocos o
ningln signo positivo de prosperidad intramundana, 1o cual ponia evidente-
mente de manifiesto su irremisible condena predestinatoria.

La religion de los puritanos impidi la transculturacién del aborigen y la
mezcla de blancos y rojos o miscegenacion, como gustan decir los norteame-
ricanos en lugar de mestizaje, no pudo efectuarse por el prurito racista que la
teologia de Juan Calvino habia establecido desde un principio entre los
justificados (los menos) y los réprobos (los mis). Esto puede ilustrarse si se
recuerdan los apuros delllamado “primer embajador angloamericano” ante los
indios algonquinos del gran cacique Massasoyt, Edward Winslow, cuando tuvo
que pernoctar mis de una vezenun wigwancon la turbadora compafiia de dos
doncellas indigenas destinadas, expresamente a complacerle y a calentar su
suefio.’ La embarazosa situaciéon del peregrino Winslow no fue precisamente
la del novelesco John Smith, poco puritano, por supuesto, asediado por las
ninfas indianas, desnudas y danzarinas, y adorado por la famosa Pocahontas,

“Clebsch, Sacred, 1967, p. 102.

SWillison, Saints, 1964, p. 127. El autor se refiere a la misién de Winslow; pero no dice nada
sobre las incomodidades; nosotros las inferimos porque era la costumbre india en todo el
continente americanoy porque el enviado no lo registra, por pudor puritano, en su diario o relacién
de su embajada.

I
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casada después con John Rolfe, liberado, como el capitin famoso, de las
represiones sexuales caracteristicas de! protestantismo de Calvino, que habia
hechosuyala condicién expresa del pacto (Abraham-Jacob-Isaac-Moisés), que
prohibia el ayuntamiento de los elegidos de Dios con los ateos. A diferencia de
lo que acontecia en el mundo hispdnico catdlico, el fértil proceso de mestizaje
no pudosseriniciado, y no por orgullo britinico de casta, como sostiene Samuel
E. Morrison,® sino por imperativo mandato y temor religiosos. Las ironias del
virginiano Robert Beverly,” asi como los dos Diarios secretos del también su-
refio y casanovesco coronel William Byrd, ademds de sus Histories, apuntan
contra la discriminacion religioso-social que impidio el fecundo proceso de
amalgamacion racial,® que incluso desde el siglo Xv habia sido aconsejado por
sir Walter Raleigh.?

Byrd alababa la prictica francesa en el Canadi, de establecer matrimonios
mixtos, y al igual que su cufiado Beverly se inclinaba por la fusion de 1a sangre
y no la efusién de la misma. Estimaba que “unlozano enamorado elra] el mejor

$Morrison, Builders, 1930, p. 296.

7 Beverly, History, 1947.

8 Byrd, Secret, 1941 y Anotber, 1942.

91as indias guayanesas le parecieron incluso al audaz marino isabelino las mis adecuadas, por
suhermosuray fortaleza, para regenerar la sangre decadente de la aristocracia inglesa, vid. Hakluyt,
Principal, 1919.
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Mitos anglosajones

misionero que podia enviarse a estos y a otros infieles”.*® Por lo que respecta
al mundo hispinico, el entrenamiento del mestizaje entre los pueblos que a lo
largo de muchos siglos invadieron y se asentaron en la peninsula ibérica, unido
al espiritu del catolicismo hispano, que no alentaba pero tampoco impedia la
mezcla de espafioles e indios, ademais de negros, permiti6 la presencia de una
nueva raza, la mestiza. La reina Isabel la Catdlica lo habia propiciado y los
congquistadores y colonos no tuvieron inconveniente de unirse en matrimonio
con las indias, sobre todo con aquellas que podian aportar a la unién bienes y
posesiones que, como cacicas o hijas y nietas de prominentes sefores, poseian
como herencia. El bautizo previo santificante eliminaba el temor espafol
catdlico a contraer enlaces con siicubos o incubos. .

Los norteamericanos se consideran hasta el dia de hoy, salvo honrosas
excepciones, los herederos discriminatorios de la ominosa teologia social
congregacionalista y se sienten orgullosos y darwinianamente predestinados,
en tanto que modernos electos, a cargar sobre sus hombros, como escribiera
Kipling, el peso progresivo dela civilizacién: thewbite man’s burden. Hoy como
ayer algunos de los hombres mis representativos de Estados Unidos se
lamentan de tales excesos y perciben que se encuentran viviendo sobre una
tierra en la que no estin naturalmente enraizados. Como el hombre que perdid
su sombra, inquieren la manera de recuperarla, queremos decir que buscan la
forma de arraigarse, recurriendo con dramiticos desasosiegoy premura a la via
arqueologica e histérica indohispanoamericana en busca de ser, de autenti-
cidad, de apoyo y substancia: monroismo historico (Irving, Prescott, Ticknor)
y arqueoldgico (Stephen, Norman y Mayer)."!

1I. LEYENDA NEGRA

Como lo han demostrado las obras de Julidn Juderias, Rémulo Carbia, Raal
Molina, William S. Maltby, Philip Wayne Powell y otros,'? la famosa leyenda
constituye la fuente de donde proceden todas las campanias de descrédito
moral que a partir del siglo Xv1, hasta la fecha, se han desatado contra Espafa
e Hispanoamérica, contra sus hombres y su historia.

La raiz y razén de esta officina de execrables mitos se encuentran, sin
duda, como es sabido, enel que fue y continia siendo uno de los monumentos
mis excelsos del humanismoibéricoy de su profundo sentimiento de justicia,
la Brevisima relacion de la destruccion de las Indias (Sevilla, 1552) de fray
Bartolomé de las Casas, que en manos extranjeras interesadas se convirtid
irbnicamente en el acta acusatoria mis terrible que se haya enarbolado contra
una nacién. La mis poderosa autoacusacion (y no fue la Gnica) que jamis
ningGn pueblo, salvo el espanol, se haya atrevido a hacer de si mismo.
Contundente arma de combate contra la colonizacion espafola en América,

1 Byrd, Histories, 1929, pp. 3-4.

1Ortega y Medina, “Monroismo”, 1953.

2Carbia, Historia, 1944; Juderias, Leyenda, 1954; Molina, Misiones, 1955; Maltby, Black, 1971;
Powell, Tree, 1971.
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que tuvo el privilegio de 34 ediciones inglesas (desde fines del siglo xv1 hasta
la mitad del XviD, lo que prueba la renovada, combativa y siempre bien
manipulada utilizacidén propagandistica del opasculo.

Desde finales del siglo xvi1 la excerpta viajera de Richard Hakluyt, el joven,*
asi como la de su continuador Samuel Purchas, no sélo tuvieron por objeto
despertar la ambicidn imitativa, marinera y conquistadora de la Inglaterra
isabelina, mediante la inclusion y critica de las cronicas e historias espafiolas
de Indias, sino también provocar el déscrédito hispano y justificar por ello la
necesidad imperiosa de reemplazar a los espanoles en el dominio y ex-
plotacién de América.

Las lagrimas de los mansos indios* (eco de las criticas lascasasianas), queen
cataratas de panfletos ingleses y de otras naciones se vierten durante los dos
primeros siglos del conflicto angloespanol por el dominio ocednico, y la
subsiguiente debelacion de las colonias espafiolas, son ldgrimas de cocodrilo
que disimulan los voraces apetitos y ambiciones de la nueva clase burguesa
capitalista protestante, ya santificada providencialmente.

Uno de los principales portavoces de la leyenda fue el citado Hakluyt,
clérigo anglicano, diplomatico e historiador, todo en una pieza, quien influyd
de modo decisivo en la joven generacion inglesa y 1a orientd e inclind a la
expansidn maritima, asi como contribuyd eficazmente con sus obras al
desprestigio espafiol, atizando por su cuenta, mediante sus discursos y
traducciones, 1a hoguera inextinguible del fabuloso mito de 1a leyenda negra.
Estimulado por la obrita del padre Las Casas, se deleita en repetir todo lo
relativo a la matanza de mis de veinte millones de indios a manos de los
sanguinarios conquistadores. Los espafioles no presentan ni siquiera una
virtud redentora; constituyen una raza maligna y carnicera, cobarde y traicio-
nera, codiciosa y ladrona; por consiguiente, como escribe un historiador
inglés revisionista, “certainly no one but the most skeptical of readers could
Sfeel guilty about seizing Spanish lands and property after perusing the
Principle voyages, traffiques and discoveries of the english nation” ">

A nivel popular, la propaganda panfletaria llevaba su venenosa imagen
antiespafola al corazéon de la masa inglesa. Por ejemplo, en uno de estos
panfletos (15891590) se muestra el rencor inglés contra todo lo espanol y se
presenta la bellaqueria de los ibéricos en contraste con la generosidad britini-
ca. Esta mongrel generation de espanoles es abominable, impiamente ateista,
monstruosa, lujuriosa, cobarde y, sobre todo, inquisitorialmente cruel.’$

Este caudalosorio de injurias no se interrumpi en el transcurso de los siglos;

3Hakluyt, Principal, 1919.

1*¥id., la traduccion inglesa de John Phillips de la Brevisima, a cuyotitulo se antepone este otro:
The tears of the indians. Esta version: “appeared to fortify the righteous indignation of his puritans
neighbors”, cuando Jamaica era conquistada por las tropas de Cromwell en 1656. Maltby, Black,
1971, p. 13.

5 Ibid., p. 71.

161a seleccion del texto, reducido por nosotros a unos cuantos infamantes adjetivos, en Powell,
Tree, 1971, pp. 75-76.
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en el xvI1, la empresa o western design del dictador Oliverio Cromwell contra
el imperio americano de Espafia, fue la resultante de la confabulacién de
diversos elementos y la suma asimismo de todos los epitetos denigratorios.
Cromwell, nutrido histéricamente con todas las leyendas infamantes anties-
pafiolas, juzgaba a todos los hispanos de crueles, inmorales y envidiosos.
Espafia era ademas el asiento de la opresion religiosa. El 29 de diciembre de
1654 una poderosa flota inglesa se hizo a la vela en direccion a la Espafiola,
cabeza de puente para la ulterior conquista de la Nueva Espafia. La expedicién
conquistadora, purificadora y, por lo mismo, regeneradora, nutrida con solda-
dos ingleses (iromnsides) y reforzada con colonos voluntarios de Barbados,
Virginia y Nueva Inglaterra (primera intervencioén norteamericana, podemos
sefialar, en Hispanoamérica) fue ideada como una cruzada puritana; pero
resultd un desacierto colosal, atenuado tan s6lo con la conquista de Jamaica.
Cromwell habia previamente declarado que solo le animaba “the glory of God
and the advancement of Christ’s kingdom”; pero de hecho se trataba asimismo,
como puede leerse en su Declaracion de 1655, de apetitos comerciales, de la
seguridad de Inglaterra y de defensa de la religién protestante. En suma, se
trataba, como diriamos hoy, de ampliar por medios contundentemente convin-
centes el ambito de la libertad. Al afio siguiente en la apertura del Parlamento,
Cromwell, con todo el furor y despecho acumulados que le proporcionaba su
antihispanismo, y con toda la rabia que el fracaso expedicionario le habija
provocado, mascullé un afrentoso discurso contra los espafoles, su gobierno
y su religiéon. '’

Toda esta tremenda propaganda apuntada y descargada puritanamente
contra Espafa y los espafioles fue anticipando y condicionando las futuras
fobias de sus herederos norteamericanos y fue también utilizada y aprovecha-
da por éstos para justificar sus exacciones contra los espafioles y mexicanos de
aquende y allende el rio Bravo.

La critica despiadada de la Ilustracién europea contra el mundo hispanico

-fue aceptada irreflexiva y matricidialmente por los criollos ilustrados hispano-
americanos y sirvié de justificado acicate para los esforzados partidarios de la
independencia. Ellos tomaron al pie de la letra los juicios criticos o, mucho
mejor, prejuicios, de los enemigos del Imperio y los aceptaron en bloque para
constituir con ellos el venero de dondé brotarian todos los reproches con los que
juzgarian no ya Gnicamente la obra politico-econ6émica tricenturial de Espafia en
América, sino incluso el espiritu de su cultura, de su raza, de su historia e inclusive
de su lengua, sin caer en la cuenta que al actuar asi ponian temerariamente en
peligro los valores mis entrafiables de su propio ser historico. Arrojaban piedras
sobre su propio tejado y quedaban desarmados frente a 1a penetracion cultural y
econdmica de 1os ambiciosos intereses extranjeros.

La admiracion por Inglaterra y mucho mis por Estados Unidos se convirtié
en ocasiones en apasionamiento desmedido. A raiz de la independencia de
Hispanoamérica la euforia liberal hizo clausurar y renunciar, tan entusiasta

7 Cromwell, “Speech”, 1971, pp. 56-57.
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cuanto impremeditadamente, alos criollos a su inmediato pasado (1os siglos de
historia colonial conformativa), por considerar con excesiva ingenuidad que
éste les habia simplemente pasadoy no, como de hecho ocurrié, constituido.
Las nuevas y recién nacidas naciones hispanoamericanas, al cortar dramitica-
mente sus lazos con un pasado juzgado absolutamente negativo, se ofrecian a
simismas, ante la mirada de los extranjeros, acrisoladas, virginales, antiespafio-
las y romanticamente indigenistas. Se penso y se creyd que los de fuera sélo
verian aquella pura naturaleza moral y politica con la que se surgia al mundo
modermo tras la destructora y cruenta guerra civil. Aspiraban a que se las viera
como querian ser vistas; es decir, a las mejores luces del presente y sin los
claroscuros del ayer entorpecedor. Al romper violentamente con Espafa se
quiso también que ella sola apurara el ciliz de su famosa leyenda negra y que
ni la menor sombra de ésta empanara el cindido esplendor de nuestras nobles
matronas republicanas. Empero los otros, los de siempre, los que habian
batallado denodada y tozudamente a lo largo de tres centurias contra todos los
valores hispdnicos, penetraron o rasgaron con sus inveterados prejuicios y
estereotipos historicos las vestes solemnes y pudorosas y descubrieron o
vieron bajo ellas la misma vitanda criatura hispanica, incluso todavia mis
degenerada, contra la que habian luchado y a la que habifan desacreditado a
partir del siglo XvI. La indolencia, la crueldad, la anarquia, el fanatismo e
inclusive la cobardia espafiola siguieron siendo los tépicos vigentes para
caracterizar ahora a los descendientes de la espuria Espafia.

De nada sirvieron las mejores intenciones y protestas. Buena parte de la
literatura viajera sobre Hispanoamérica, asi como la populachera o amarillista
(the dime novels) trasluce, si no es que continda trasluciendo, el antiguo
desprecio y la vieja incomprensidon coheredadas. La situacion resultd tragica:
a la buena fe se opuso la malicia; a las rectas intenciones, los engafios. Fue un
pesado tributo el que se tuvo que pagar a causa del lastre hispanico, porque los
otros se empenaron en. ignorar la ingenua actitud de querer ser distintos y
continuaron viendo al criollo y mestizo a través de los lentes ahumados de sus
rancias monomanias antiespafolas. .

La revolucion de independencia, con su rechazo a Espafa, cred en la
conciencia criolla, hay que repetirlo, la necesidad de sustituir el pasado
colonial, su pasado, por un neoaztequismo o un neoincaismo, u otros neos,
suplantadores del viejo ordén. Fue abolido el pasado colonial y dogmatico, y
un indianismo entusiasta y reivindicador, arqueologico e historico, de corte
romaintico y sentimental, ademis de deshispanizante, intentd desplazar a la
herencia cultural histérica espafiola.

Actualmente estas efervescencias nacionalistas, porlo que toca a México, ya
no inquietan, aunque con el menor pretexto aparece el trasgo de la polémica
entre los llamados indigenistas e hispanistas cuyos respectivos simbolos son
Cuauhtémoc y Cortés, y en el Peri, Atahualpa y Pizarro. Al parecer el
indohispano no ha digerido todavia su mestiza historia; atin sigue cargidndola,
como lo subraya clara y desacomplejadamente la historiadora Beatriz Ruiz
Gaytin de San Vicente, “como si fuera un vergonzante sambenito, Gnicamente
porque una triste fibula ennegrece los andares de algunos antepasados,
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porque nos frena en la total responsabilidad de ser lo que somos: americanos
de raiz india e hispinica”.’®

Esto debe valer también para nuestros hermanos que viven en el sudoeste
de Estados Unidos, que bajo distintos nombres (mexicano-americanos, hispa-
nos, hispanicos, chicanos, etc.) defienden sulengua castellana, sus costumbres,
su folclore; empero su vehemente y justificado indigenismo idealizado en
Aztldn, como lo muestra en parte su literatura, a cuenta de su commitment to
the indian side of their beritage,'® debiera ampliarse mediante un hispanismo
histérico-cultural que lo completase y enriqueciese, supuesto que constituye
la otra mitad de su entidad mestiza, hasta ahora menospreciada y escamoteada
por los intereses econémicos, politicos y culturales de los anglos. El debilita-
miento de los hispdnicos significa, al parecer, la aceptacion del complejo de
inferioridad provocado en buena parte por la leyenda negra manipulada por
los anglosajones desde el siglo Xv1. La mejor muestra de laliberacién y progreso
del indoespafol que vive en Estados Unidos ser, sin duda, su mayor contri-
bucién al enriquecimiento cultural del mundo hispéanico y serd asimismo la
mejor prueba de su emancipacion cultural.

I1I. IMITACION: DEMOCRACIA AL SESGO

A Edmundo O’Gorman se debe la aguda distincidén ontoldgica que establece
entre Angloamérica e Hispanoamérica, en cuanto toca a Jps origenes respec-
tivos. La primera adopta el modelo europeo anglosajon a sus propias circuns-
tancias y da paso asi al ejercicio de la libertad religiosa, politica y econdmica;
la segunda imita al dechado y hace suyos los valores del mundo catélico
hispanoeuropeo. Angloamérica liberard al hombre occidental americano de
sentirse subordinado aun europeocentrismouniversal; Hispanoamérica liberard
al hombre de Occidente de un cerrado concepto del mundo.? De aqui habrin
de surgir discrepancias, interpretaciones y vivencias historicas distintas y aun
opuestas; pero también, al menos por parte de los hombres iberoamericanos,
el afin imitativo del modelo anglosajon americano, en virtud del éxito progre-
sista de’éste, si comparado con el retroceso y congelamiento del mundo
hispdnico. Se imita y copia la Constitucién americana (1777) que queda asi
convertida en panacea para el futuro éxito politico de México. Se crey6 que
bienaplicada nuestra Constitucidn futura (1824) aportaria a México el progreso
y la felicidad espiritual y material insitos en ésta. No se prestd atencidn a la
advertencia de Montesquieu, sobre la dificultad de aplicar férmulas politicas
ajenas al espiritu general de la nacion.

Nuestros hombres publicos de comienzos del siglo XIX no comprendieron
que la Constitucion americana unificaba libertades y principios espirituales y
politicos compartidos por todas las colonias britinicas en América. Cuando

®Ruiz Gaytdn, “Vigencia”, 1972, p. 25.
¥ Robinson, Mexico, 1977, p. 353.
2 O’Gorman, Invencion, 1958, pp. 79-99.
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Jefferson dio forma a la Declaracion de Independencia, las ideas contenidas en
ella no fueron primordialmente suyas: derivaban de convicciones, ideas,
creencias y pricticas que se hallaban muy extendidas y cultivadas en las Trece
Colonias, y se habian originado en las minorias religiosas desprendidas del
calvinismpo puritano: congregacionalista, anabaptista, presbiteriana, cuiquera,
morava, etc., que dieron lugar o paso, a la larga, a la democracia politica.

A veces nos hemos preguntado si cuando recurrimos al vocabulario politico
(libertad, liberalismo, conservadurismo, democracia, reaccion, federalismo,
republicanismo, etc.) aludimos con él a lo que aluden los historiadores y
politdlogos norteamericanos cuando los emplean. Para ilustrar el punto
analizaremos, dentro de esta serie conceptual enunciada, el vocablo segundo:
liberalismo. Como se sabe, el término adquiri® su valimiento oral y su
confirmacién escrita en las Cortes de Cadiz (1812); pero en cuanto a su
contenido de valores espirituales, econémicos y politicos, Gnicamente englo-
baba y modernizaba toda una serie de elementos dispersos, gracias a la firme
acufacion del neologismo politico. Es evidente que cuando empleamos dicha
palabra en un contexto histérico determinado, estamos expresando con ella
una categoria semantica igual o muy proxima a la que utilizaria un estudioso
estadunidense al incluir en su narracion el vocablo liberalism. Pero es indu-
dable que en el escritor anglosajon el término poseeria una resonancia, un eco
historico tradicional que no se corresponderia, en manera alguna, con la
resonancia evocadora del nuestro. En su acepcion anglosajona el liberalismo
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nos remite, en primer término, a la atmosfera doctrinal religiosa que hizo
posibles la entronizacién y desarrollo de la libertad a partir de la reforma
religiosa protestante; en segundo lugar, alude a los valores politicos, sociales
y econdmicos. En nosotros, al contrario, el concepto liberal, aunque no
desconoce el significado primario espiritual, lo considera no tanto como
peregrinante proceso en pos de la tolerancia y libertad espirituales, sino
como decidida y terca oposicion victoriosa, conseguida a contrapelo de nuestra
intimidad, de nuestra tradicion historica y espiritual. El liberalismo anglosajon se
desarrolla y se alcanza desde o a partir de la tradicién religiosa protestante; el
nuestro se desenvuelve y logra desenraizindose de la tradicion catdlica.

Esto significa que nuestro liberalismo hispinico resulta historicamente
mucho mis contradictorio y patético que el anglosajén. Este, antes de su
proceso de total secularizacion y antes también, de asumir sus valores no
estrictamente espirituales, se inicid con la disidencia religiosa del sigloxvi, que
proclamaba la libertad espiritual del nuevo hombre cristiano. Dicha libertad
espiritual de los reformadores condujo paulatinamente a la democracia ecle-
sidstico-politica fomentada por los dirigentes de las sectas protestantes mis
combativas y revolucionarias.

El famoso sermoén del ministro del Sefior Thomas Hocker, en Hartford
(31V1638), las Ordenanzas Fundamentales de Connecticut (“la primera cons-
titucién escrita de la democracia moderna”, segin V. L. Parrington) y los
principios religioso-politicos sustentados por Roger Williams (Providencia) y
William (Pennsylvania), marcan, entre otros muchos, el progresivo proceso de
1a tolerancia religiosa y, en consecuencia, de la democracia: contribuciones
esenciales para la futura configuracion de Estados Unidos. Asimismo, el
intenso y emocional movimiento religioso de comienzos del siglo xviiI, co-
nocido como “El'gran despertar”, nueva y popularisima religién del corazén,
que hacia extensiva a todo el pueblo norteamericano la santidad de eleccién,
o eleccién indiscriminada para toda la mayoria (Ia mayor felicidad para el
mayor nimero), asi como la oposicidon del eclesidstico John Wise (Massachu-
setts, 1717) a las pretensiones absolutistas del goberador de la corona,
Andros, establecerian las bases dela futura democracia jeffersoniana. Mis atin,
la proliferacién de denominaciones religiosas, todas ellas caracterizadas por
sus tendencias democriticas, influyé en los movimientos filantropicos, mi-
sionales, educacionales, antialcoholicos, pacifistas y antiesclavistas poste-
riores.

Sin que desdefiemos las aportaciones de las ideas politicas y de la filosofia
ilustrada inglesa (Locke), y francesa (Montesquieu), del racionalismo huma-
nista e incluso del deismo, la primitiva democracia estadunidense revela en sus
instituciones no soélo las influencias de la nueva filosofia, sino la presencia
sobre todo de las viejas raices religiosas.

Entre los patriotas norteamericanos creadores de 1a nacién, no fue habitual
el hacer gala de escepticismo religioso y mucho menos el presumir de ateos:
Ni aun los cuidqueros, tan liberales en materia de creencias, toleraban el
ateismo. El famoso y desafiante Dios no existe de nuestro radical Ignacio Ra-
mirez, El Nigromante, no tiene réplica por parte de las cabezas representativas
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norteamericanas. Abraham Lincoln, quien no fue precisamente miembro de
ninguna iglesia, pero que durante toda su vida asistié a una presbiteriana, en
susiempre recordada Oracién de Gettysburg apeld a sus compatriotas para que
estuvieran siempre “resueltos a demostrar, que su nacién, amparada por el
Todopoderoso, haria renacer la libertad”. Lincoln sabia muy bien que hablaba
para un pueblo religiosamente democritico o, si se quiere, democraticamente
religioso. Por donde quiera, en grabados, escudos, monedas e himnos (el de
Katherine Lee Bates, por ejemplo), se encuentran encendidas si no es que
férvidas invocaciones al Dios protector de la nacion; al Dios que la favorecid
en sus empresas: Annuit cogptis, como reza en el gran sello nacional.

Nuestros liberales puros del siglo pasado, asi como los menos acrisolados
de nuestro tiempo, a diferencia de los politicos estadunidenses, de suyo
enraizados en la tradicidn inglesa, tuvieron que emanciparse de la suya
espafnola. J. V. Lastarria defini6 el republicanismo norteamericano como un
desarrollo natural surgido de un seno comun; Francisco Bilbao vio en el
catolicismo el obsticulo que impedia afianzaren Iberoamérica la libertad, y vio
asimismo en él la raiz de todos nuestros males politicos. Nuestro doctor en
teologia José Marfa Luis Mora, cuya ideologia liberal ha llevado a mis de un
investigador a convertirlo en protestante, no podria haber hecho suya la base
espiritual heterodoxa del liberalismo sin un desgarramiento intensamente
dramaitico. Para Mora, como para la mayor parte de nuestros liberales de
antano, la concepcidn irrestricta de la libertad de conciencia, para si mismo y
para el pueblo, estaba mas all4 de todas sus posibilidades psiquicas e historicas.
Esto implica que el liberalismo que ellos profesaban carecia del basamento
religioso que hizo posible entre los estadunidenses la secularizacién de sus
creencias e ideas sin violentos desequilibrios sociales, sin graves desgarres
animicos y sin rompimientos durante las primeras etapas de la consolidacién
nacional.

El interés exclusiva y egoistamente individualista de la doctrina liberal
mexicana de la segunda mitad del siglo x1X, tiene por antecedente lo que ha
sido llamado el 4spero individualismo norteamericano, violador frecuentisimo
de los anejos ideales cristianos mediante una brutal explotacién de los débiles,
de los pobres y de los indios; mas nuestro liberalismo, aunque también fue
despiadado con los campesinos, jornaleros, y cruel, sobre todo con los indios,
paternalizd y humanizo las relaciones socioecondmicas, no se olvidé del todo
de la caridad cristiana y rechaz6 el darwinismo social norteamericano, de
procedencia protestante, con todas sus consecuencias desmoralizadoras.

En suma: si en el Acta de Filadelfia pudieron proclamar los norteamericanos
1a libertad de conciencia, es porque de hecho ya la tenian, historica y religiosa-
mente, entanto que descendientes de antepasados espiritualmente libres. Paso
a paso los estadunidenses procedieron ala secularizacion politica de los ideales
religiosos sustentantes. Desde siempre les fue habitual el expresarse mediante
un caracteristico lenguaje politico, religioso-liberal, revelador en si mismo de
una convivencia social sin estridencias y sin fracturas, salvo frente al mundo
indio. Nosotros, de modo diferente, tuvimos que aprender a ser liberales
porque nunca lo habiamos sido. Tuvimos que romper con denuedo y angustia
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con un pasado que, en cuanto tal, vivia donde Gnicamente le es posible vivir,
en nuestro presente historico; lo cual significd y todavia significa un vivir
desviviéndose, un desasosiego constante, una permanente revoluciéon del
espiritu.

Mediante improbos ensayos y esfuerzos casi hemos logrado aclimatar a la
madre democracia y a su liberal hijo bajo nuestra latitud histérica; pero las
dificultades pasadasy presentes se manifiestan al desnudo cuando observamos
las crisis (seamos piadosos en la sustantivacion) que sacudieron ayery sacuden
atin hoy a nuestras iberoamericanas republicas y, por supuesto, a Espafia.
Adoptamos unos principios politicos sin habernos protestantizado lo suficiente
como para hacerlos viables. Nuestras reincidencias paternalistas nos estin
diciendo claramente sobre qué inseguro remedal se asientan nuestras preca-
rias y oscilantes democracias. Todo el siglo pasado y buena parte del transcu-
rridohasta hoy, nosloshemos pasado discutiendo y combatiendo amargamente;
nuestras luchas politicas testimonian nuestro desequilibrio psiquico y, por
ende, el politico, el econdémico y el social. El precio que se ha pagado y que se
continGa pagando ha sido muy alto; pero no fue ni es sino el necesario para
confeccionarnos un traje liberal a nuestra exacta medida: ja nuestra sartorial
elegancia politica!

La resultante de esta casiimitacidn constitucional extralogica, la tenemos en
el hecho de que en México, incluso hoy, nuestra Carta Magna de 1917 y los
codigos que de ella emanan no presentan la congruencia innegable que por
contra existe entre la vida politica y juridica norteamericana y entre la ley escrita
y su aplicacién practica.

En México —escribe Lorenzo Meyer- la situacién es bastante diferente.

En realidad, nosotroshemos vivido desde hace tiempo con dos constituciones: una
escrita, a la que se le hacen homenajes pero no se obedece, y otra no escrita, a la que
se critica en nombre de la primera, pero a la que es muy dificil y peligroso ignorar.
Ambas constituciones se mantienen en un estado de guerra constante. La primera
estd inspirada en las constituciones liberales, democriticas y republicanas de
Estados Unidos y Francia, entre otras. La otra proviene de nuestra vieja practica
paternalista y autoritaria. Cuando los principios de ambas entran en conflicto-lo que
es frecuente— es la Constitucion escrita la que sale perdiendo. Esto lo sabemos casi
todos, de ahi el alto grado de obediencia por los principios no escritos, cuyas raices
son posiblemente prehispanicas pero sin duda coloniales. Los ejemplos, desafor-
tunadamente abundan ;quién de entre nosotros no sabe que la Constitucién de 1917
establece la divisién de poderes a la Montesquieu?, pero ;quién ignora que la
Constituciénreal ordena la concentracién detodo el poder en manosdel presidente?

No tiene, por consiguiente, nada de extraino, que ante tantos fracasos, fallas
y desilusiones los mexicanos hayan asumido un complejo de inferioridad ante
el éxito arrollador, en todos los campos, del modelo estadunidense, y que por
el contrario hayan adquirido éstos, por las mismas pero inversas razones, el
arrogante de superioridad frente a los mexicanos. Empero no estara por demis

2 Lorenzo Meyer, “Las dos ...", Excélsior, 27 de diciembre de 1984..
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Mitos anglosajones

recordar y anadir lo que hace ya tiempo declar6 Salvador de Madariaga: el mito
de superioridad nérdico se debe en no pequefia parte al hecho de que los
mapas se cuelgan con el norte arriba y el sur abajo.

IV. DESTINO MANIFIESTO

El historiador norteamericano Frederick Merk establece una perspicaz distin-
cion entre la teoria y la prictica del llamado destino manifiesto y la idea de
mision, en tanto que forjadora de la expansion territorial y politica, respecti-
vamente, de Estados Unidos.? El espiritu nacional se expresa mds auténtica-
mente (Franklin, Paine, Adams, Hay, Jefferson, etc.) por medio del espiritu de
mision (otarea a realizar) yrepresentalas ideas de 1a mayor parte de los mejores
norteamericanos hasta el presente: idealismo, esperanza del favor divino para
las aspiraciones nacionales, autoabnegacioén e insistencia, siempre renovada,
sobre los valores de la civilizacién norteamericana. Dentro de esta mistica
nacional el espiritu de misién se opone al destino manifiesto y al imperialismo,
que son, segln el autor que analizamos, ideas de una minoria egoista y agresiva
que postula la superioridad indiscutible e innata de la raza anglosajona y del
credo protestante, asi como la supremacia de la forma republicana y democriti-
ca de la organizacion politica, aunada a la afieja creencia de que el futuro,

2 Merk, Manifest, 1963.
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incluso el predestinado, podria ser apresurado por medio de la entusiasta
actividad humana, la cual no necesitaria ser justificada si el objetivo a alcanzar
fuera considerado bueno por los que lo estaban planeando como meta.

El destino manifiesto no tiene, pues, nada que ver, segin Merk, con los
progresos religiosos del proselitismo y de la regeneracion, con la filantropia,
con los propositos del bien comin y con la riqueza pGblica, ni con los planes
econémicos a beneficio de las clases populares. Ademis, el destino manifiesto
difiere de 1a misién en que ésta es perdurable, permanece atin viva; en tanto
que aquél se ha desvanecido en el siglo presente. El autor no deja de reconocer
que, aunque incompatibles ambos (destino y misioén), se han presentado mis
de una vez mezclados, si bien no por lo que concierne a las actividades
depredadoras y agresivas de 1840-1848 y 1890-1898. Para nosotros, la di-
cotomia, la division, de acuerdo con Merk, resulta ingenua, pero no convincen-
te ni, por tanto, operativa. No podemos seguir al autor en su buena fe de creer
que el famoso Plan Marshall, pongamos por caso, o la intervencién armada
norteamericana contemporinea en Asia o en Iberoamérica hayan obedecido
exclusivamente al espiritu de misién: salvaguarda de la libertad politica e
individual, igualdad de derechos ante la ley, oportunidades econémicas para
todos y equidad de todas las razas y credos religiosos. Incluso, podemos anadir
por nuestra cuenta, para matizar todavia mis la doctrina estadunidense de
misiodn, el respeto por la forma de gobierno elegido libremente por el pueblo
v la no intervencién en los problemas politicos de las naciones consideradas
bajo su tutela. Depositaria de todos estos indiscutibles ideales es la mision,
palabra y contenido seminticos considerados por el propio Merk; pero la
misidn, en su sentido cristiano profundo, tradicional y puritano, implica un
impulso desinteresado y amoroso y, por consiguiente, no coercitivo, porque
hablar de misién punitiva, y ha habido demasiadas por parte de los norteame-
ricanos en los tiempos modernos, resultaria un evidente paralogismo; un
contrasentido no solo filoldgico sino asimismo y fundamentalmente religioso.
De hecho y como casi siempre ha sucedido, la mision ha dado paso y
propiciadoinclusive la accion arbitraria, contundente y agresiva del manifiesto
destino como witima ratio o medio persuasivo eficaz de realizacion, alli donde
elevangelio misional es rechazado o no es suficientemente acatado y atendido.
El ejemplo mas significativo seria, sin duda alguna, el que nos presenta el activo
misionero Teodoro Roosevelt, el as del garrote, no tan distante del calvinismo
como suponia William A. White, puesto que el “muscular cristianismo” del
agresivo presidente, a base de estacazo y tente tieso, termina justamente lo que
empezd con el calvinismo.? Hay mucho en el popular Teddy de franklinismo
y darwinismo social; también existe en él, como en muchos otros norteameri-
canos representativos de su tiempo o cercanos a éste, el cristiano emperio de
salvaralhombre y al mundo incluso de si mismos, abatiendo o arrollando todos
los obsticulos que se oponen al programa salvador de regeneracion. Mas, si
bien se mira, este programa no deja de ser sino aquel mismo forjado por el

#Cit. Jones, Extrasio, 1966, p. 173.
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Mitos anglosajones

puritanismo y que no obstante su camuflaje secularizante resulta reconocible
en sus mis conspicuos portavoces: Whitman (el poético), O’Sullivan (el
profético), Emerson, J. Fiske y J. W. Burgnes (los filos6ficos pragmiticos) y J.
Strong, darwinista social por mis sefias (el eclesidstico). Y esto sin contar con
el ya citado primer Roosevelt ni con otros no menos voceros y realizadores
pricticos del destino manifiesto como A. Jackson y J. M. Polk. Segin el
reverendo ministro Josiah Strong, las razas inferiores prepararon el camino del
Sefior a fin de que las costras muertas de los credos fosiles (catélico, mahome-
tano, judio, budista, brahmanista, etc.) fuesen arrancados para establecer el
credo verdadero, es decir, el de los anglosajones reformados: una fe mis pura
y un linaje humano mas fino de acuerdo con el plan de Dios.? El punto de vista
de Strong no difiere en el fondo del que los puritanos novoingleses del siglo xvi
se habian trazado para clarear las tierras americanas de 4rboles, fieras, indios
Y papistas.

La mision adquiere asi una actitud hostil y combativa, que sin dificultad
podemos calificar de cruzada: operaciones de castigo que en el pasado
ejecutaron con manifiesta ferocidad, segin se apuntd, los peregrinos 'y santos
puritanos contra los indios rebeldes que rechazaban o renunciaban a la
cristianizacién, o al trato con los blancos; y expediciones de conquista, ayer, y
punitivas y regeneradoras, inclusive hoy, contra los pueblos y naciones
desordenados, desviados, revoltosos y anirquicos, que se resisten a aceptar el
nuevo secularizado evangelio de la civilizacidén norteamericana, de la demo-
cracia y libertad estadunidenses, segiin la entienden y practican los nuevos
campeones y depositarios del progreso: del puritan-american way of life. En
suma, Merk ha intentado disfrazar, so capa de espiritualidad, los egoismos y
agresiones multiples de la doctrina del destino manifiesto o, para decirlo con
expresidn y contenido modernos, de defender los intereses norteamericanos,
ya logrados o por lograr, en no importa que parte del mundo.

Como escribe Weinberg,? refiriéndose a la traslacion tipologica de la idea-
creencia de pueblo elegido, desde su contextura biblica a la politico-economi-
ca estadunidense, la antropocéntrica teologia de éstos llegd a extremos
peligrosos al modificar el dogma tradicional de que el hombre existe ad ma-
Jorem gloriam Def, porla herejia moderna de que Dios existe ad majorem gloriam
bominis. Para Weinberg es bien claro que muchos de los fundamentos
doctrinales de la teoria del destino manifiesto, por ejemplo el derecho ala tierra
incultivada o mal cultivada, lo cual significaba no obtener de ella el rendimiento
debido, supuestoatribuido a los pieles rojas y a los mexicanos allende el Bravo,
se deriva de los puritanos norteamericanos (novoingleses), los cuales estaban
biblicamente seguros de la intencién de Dios respecto a este punto.

En 1830 los indios cheroquis ya civilizados, cristianizados y participantes
entusiastas del sistema de vida americano, fueron obligados a dejar sus tierras
y poblados y a cruzar el Mississippi ante la violenta presion de los colonos y
aventureros blancos; es decir, los hombres mis groseros que uno pueda

#Cit. Merk, Manifest.
% Weinberg, Manifest, 1935.
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imaginarse y como jamds se haya visto, los cuales constitufan una masa humana
prodigiosa y corrompida como nunca antes se habia congregado en cualquier
parte del mundo.® Las autoridades de Georgia, por un lado y, por el otro, la
actitud incalificable del presidente Jackson conspiraron de consuno en el
criminal proyecto de expulsar a los indios, sin tomar para nada en cuenta la
resolucion justiciera a favor de éstos por parte de la Corte Suprema de Justicia
(. MarshalD). El argumento del gobernador de Georgia, George M. Troup fue
que, en efecto, la posesion de la tierra se legitimaba mediante el cultivo de la
misma (cosa que efectivamente realizaban extensiva e intensivamente los
indios cheroquis, poniendo enello gran esfuerzo y celo), pero que en este caso
la Providencia divina habia decretado que los cultivadores no debian ser
labradores rojos cristianizados, sino colonos blancos protestantes.?” En el caso
de los mexicanos, desposeidos en Texas, Nuevo México y California, el
argumento cohonestante para justificar el despojo fue también de corte
tradicional: que los mexicanos, se arguyd, no obtenian de sus tierras el debido
rendimiento. En los archivos poscoloniales a menudo el investigador se
tropieza con argumentos de semejante jaez. Como silogizaba con desparpajo
Samuel Houston, cazador de hombres, si los norteamericanos habian engana-
do siempre 2 los indios y si los mexicanos, seglin €l, no eran mejores que los
pieles rojas, no veia la razén por la cual no seguir con aquéllos el mismo
procedimiento para quitarles sus tierras.?

A lo largo de tres centurias de deshonor, y no sblo una como supuso con
justa indignacion la sefiora Helen Hunt Jackson, el procedimiento para apode-
rarse de tierras ajenas por compra (?), asimilacion o guerras injustas no vario
mucho.

la herencia puritana de los norteamericanos se muestra patente, por
ejemplo, en este hecho: sin haber probablemente leido el senador georgiano
Benton lo escrito por el ministro John Winthrop, de la Bahia de Massachusetts,
quien justificaba las fundaciones de los colonos en la Nueva Inglaterra
respaldindolas con el argumento biblico (Génesis 1, 28), sus conclusiones
coinciden con las del gobernador novoinglés en lo relativo al cultivo de la
tierra. Los colonos americanos al igual que sus antepasados, los puritanos
ingleses y novoingleses del siglo xvii cumplian, ellos si, los designios del
Creador. Jacob —como arguird asimismo en el Congreso el representante de
Georgia, Wilde— obtendra siempre 1a herencia de Esad. No podemos alterar los
designios de la Providencia cuando los vemos impresos en la experiencia de
siglos.? Para Winthrop se trataba de ejercer el derecho de ocupacién de la tierra
por parte de los electos del Senor (santos y peregrinos); para Benton el derecho
pertenecia sin disputa a una “raza superior”, supermanica podriamos decir,
ante la cual tendrian que ceder, tarde o temprano, como el repudiado Esad, las
razas inferiores, las poco evolucionadas y por lo tanto rechazadas pese a sus

% Brandon, American, 1961, p. 262.

7 Cit. Weinberg, Manifest, 1935, p. 87.
 bid, p. 90.

¥ Cir. Weinberg, Manifest, 1935, p. 85.

@
£
©
Q
=2
>
1]
)
[}]
=
@]
<
c
S
3
3



http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES

SECUENCIA

Rovista do histora y ciencias sociales

)
Q
c

=)
@
@

o
=)
c
S
@
[]

=

b=

primigenios derechos americanos; es decir, indios, espafioles y mexicanos. El
decreto divino discriminatorio (predestinacién negativa) subsiste, pero mechado
ya deunanticipado darwinismo social, que llegaria a campear en Norteamérica
entre 1847 y 1899.

La teoria, segin Weinberg, de que el cultivo del suelo estaba ordenado por
Dios y constituia una causa de moralidad, ha figurado a lo largo de toda la
historia de las relaciones con los indios y mexicanos, y también ha estado
presente en todos los casos en que los norteamericanoshan codiciado la tierra
ocupada por una raza inferior.? Estas fueron, entre otras, las razones alegadas
para arrebatar a México las tres cuartas partes del territorio nacional.

En el informe de la asamblea democritica del estado de Nueva York (1848),
a nombre del beneficio de la humanidad se considerd la necesidad de
apropiarse de todo México. No deseamos, se dice, quedirnoslo para uso
exclusivo nuestro, sino para el de todos los hombres. El trabajo fue el medio
consagrado a éstos, cuando fueron creados, para subvenir a sus necesidades.
Henchir la tierra y sojuzgarla fue la misién ordenada al hombre y fue asimismo
su destino.** De acuerdo con esto los ingleses primeramente y los norteame-
ricanos después fueron movidos en sus depredaciones por el mismo o casi
mismo impulso religioso y codicioso. La moraleja final redimitoria consistir4,
portanto, enjustificardesde el punto de vista del destino manifiesto el all America
de los britdnicos en los siglos xv1 al xvi y el all Mexico purificante de los es-
tadunidenses de 1847 en adelante. Por fortuna el tropicalismo degenerador®
y el racismo de procedencia puritana nos libraron de la absorcién total.

Ellegado puritano proyectado en destino manifiesto se convirtié en misién
(regeneradora), democratica, libertaria y republicana sobre todo el continente
americano y sobre el mundo entero. Se aspira a una escala universal bajo el
lema de extension del drea de la libertad, que no deja de ser sino la seculari-
zacidn de la vieja tesis espiritual de la regeneracion salvadora.

Los filosofos, amén de politicos y pensadores, norteamericanos, los Jeffer-
son, J. Adams, Franklin y Monroe, para qué citar otros, creyeron con aforante
y militante fe de puritanos que a Estados Unidos competia la mision providen-
cial de preservar, perfeccionar y fortalecer la libertad, 1a democracia y la
aplicacion de la doctrina de los derechos naturales a las tareas concretas de
gobierno.

Segian Justin Smith, notable historiador parcialista en su historia de 1a guerra
de 1847, la inspiracién moral de los expansionistas se derivo de la concepcién
de un deber religioso capaz de regenerar al pueblo infortunado del pais

 Ibid., p. 73.

3 Ibid., p. 83.

# El historiador inglés George Trevelyan se felicita de los fracasos americanos de la gran
generacién marina isabelina: “De este modo se forjaba un futuro més grande para la colonizacién
anglosajona, quesilellos] se hubieran aprovechado de la oportunidad ofrecida porla guerra (1588)
de anexionarse las colonias tropicales de Espafia y Portugal, dirigiendo con ello la corriente de la
emigracién inglesa hacia esos climas profundamente desmoralizadores.” Las cursivas son nuestras.
Historia, 1943, p. 247.
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enemigo, atrayéndolo hacia el santuario de la democracia norteamericana.®
De modo parecido pensé el director del Daily Union de Washington al incluir
un comentario de un pensilvanés, quien opinaba que la realizaciénreligiosa de
la gloriosa misi6n nacional, bajo la guia de la proteccion divina, era un hecho.
La panacea de la regeneracion prendié en todos. El 11 de febrero de 1848 el
senador Reverdy Johnson se mostraba disgustado por las numerosas doctrinas
metafisicas y credos extraiios que pululaban por doquier y expresaba que
Estados Unidos habia sido designado misionero por obra del cielo para llevar
la luz de la civilizacién a ese ignorante pais, México, incluso por medio del
fuego, de la espada y del degiiello.*

En suma, el destino y misién manifiestos (teologia nacionalista) se configu-
ran programiticamente con el anglicanismo (siglo XvD); se refuerzan y organi-
zan durante la etapa colonial espiritualmente puritana (siglo XvID); se proyectan
en términos filosoficos ilustrados hasta culminar con la independencia (siglo
XVIID y se secularizan y liberalizan politicamente en el sigloXiXy en lo que ya
varecorrido del xx. De hecho todos los temas filosofico-politicos del liberalis-
motienensu punto de partidaenla granrevolucién religiosa del sigloxvi, aunque
algunos de ellos a veces parezcan, si mirados o experimentados superficial-
mente, haber crecido a redropelo.

El derecho a la seguridad que fue defendido contundentemente por Ingla-
terra frente al imperio espafiol, fue también una doctrina heredada por Estados
Unidos, y hasta tal punto la llevaron a sus Gltimas consecuencias que, como le
rearguyd nuestro secretario de Relaciones, Crescencio Rejon, a Wilson Shanon,
jefe de la misidn americana, “la intranquilidad de la nacién norteamericana por
su seguridad la llevaria a la asimilacién de todo el continente americano”.*

Por Gltimo, vale la pena referirse a la acufiacion de la frase manifest destiny
y al momento de su aparicion grifica. La expresion llegd a convertirse en un
reclamo el afio de 1846 durante el acalorado debate sobre los limites de Oregén
(fifty for forty or fight), cuando Robert Winthrop, de Massachusetts, se acordd
de la alusion famosa de Francisco I, segiin cuenta Jovio, y manifestd en la Casa
de Representantes que él se uniria a los abogados del destino manifiesto el dia
que éstos le mostraran la cldusula en el testamento de Addn, merced a la cual
se les otorgase ellegado que les autorizara a gobernar el hemisferio occidental.
La frase habia corrido previamente de boca en boca como consigna a ras de
mocasin, es decir, a nivel populachero; empero su mayor rango intelectual y
programaitico lo habia alcanzado desde que un tesonero periodista, John J.
O’Sullivan, en la edicion de julioagosto de la Democratic Review (1845) la
consagrd en un articulo referente a Texas, en el que defendia y justificaba en
nombre del Manifest Destinyla desmembracioén sufrida por México (Texas).

Weinberg y sobre todo Merk distinguen entre misién y destino e imperia-
lismo, y sin duda les asisten algunas buenas razones historicas para hacerlo asi.

3Smith, War, 1919, t. 11, p. 243.
¥ Cit. Weinberg, Manifest, 1935, p. 175.
3 Cit. Ortega y Medina, Destino, 1972, p. 142.
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Nosotros no es que las desdefiemos, pero nos resultan inoperantes por dos
razones: la primera, porque nos hemos remontado en el origen de la doctrina
a sus fuentes primarias puritanas, anglosajonas, y las tres etapas las vemos
como las adecuaciones sucesivas de las tesis a la realidad historica cambiante;
la segunda, porque considerada la doctrina desde el punto de vista mexicano,
particularmente las Gltimas etapas, no encontramos diferencias, supuesto que
tuvimos que experimentar en came propia y a costa de inmensos territorios
perdidos, o de intervenciones y expediciones militares mis o menos recientes,
el peso aplastante del destino manifiesto de nuestros muy buenos amigos.
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