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compromiso y conflicto*

a cruz y el compds. éQué repre-
L sentan? (Cudles son sus conflic-

tos? (Serd posible para un hom-
bre 0 para un pais abrazar ambas re-
presentaciones? ¢Y si fuera el caso,
por qué hacerlo? Estas son las pre-
guntas que deseo explorar, especial-
mente por concernir a México, pais
con una herencia catdlica romana, que
desde su comienzo acogi6 a la franc-
masoneria, sociedad secreta conde-
nada por nueve bulas papales.! Quiero
dejar aclaradas las diferencias tal como
las conceptualizo, para evaluar me-
jor, cualquiera que sea el caso, o el
conflicto o el compromiso. Para ha-
cerlo revisaré brevemente los funda-
mentos histéricos de la francmaso-
neria, asi como su filosofia y creencias.

* Traduccién de Mario Melgar Adalid.
! Garcfa Gutiérrez, Masonerta, 1957, pp.
212-214.
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También serd motivo de discusién la
oposicién de la Iglesia catdlica a es-
tas creencias, tanto de manera general
como respecto a México, en forma mas
especifica.

Después de asentar las diferencias
esenciales, serd interesante seguir el
camino de la francmasoneria desde In-
glaterra, su lugar de origen, a través de
Francia y Espana hasta México. Con su
llegada a México el cuadro se vuelve
algo turbio, con fracciones opositoras
y maniobras politicas. Seria imposible
en un ensayo de esta naturaleza des-
cribir este proceso, sin embargo una
ripida mirada dard alguna idea de las
razones y de los hombres en el pe-
riodo de la iniciacién de la indepen-
dencia. Los hombres que fundaron la
francmasoneria en México fueron a
menudo sacerdotes catélicos, lo que
provoca fascinantes preguntas.

éCudl era la posicién de la Igle-
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sia catdlica en este momento? ¢Por
qué existia aparentemente poca Opo-
sicion a la francmasoneria y a2 qué se
debe que ésta fuese aceptada tan
de buena gana dentro de la Iglesia
catdlica? Intentaré resolver estas pre-
guntas, aceptando que es necesario
profundizar méds en la investigacion.
En conclusién, espero que este trabajo
motive nuevas dreas de investigacion.

EL COMPAS. LA DEFINICION: RUTAS
HISTORICAS Y FILOSOFICAS

El Diccionario Webster's (Webster’s
New World Dictionary, 1956) define
la francmasoneria como “los princi-
pios, rituales, etc. de los francma-
sones”. Un francmasén es definido
adelante como: “el miembro de una
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sociedad secreta internacional que tie-
ne entre sus principios la hermandad,
la caridad y la ayuda mutua”. Albert
G. Mackey, un historiador de la ma-
soneria, la define como “un hermoso
sistema de conducta, velado por ale-
gorias e ilustrado por simbolos”.2
Aunque existe mucha especulacién
sobre los origenes de la francmaso-
neria, algunos se remontan hasta Adan
y muchos consideran a Salomén camo
su progenitor; la mayoria conviene
que la francmasoneria, tal y como se
conoce hoy en dia, tuvo su comienzo
en 1717, en Inglaterra.3 Jack Harris,
quien funciond como venerable maes-
tro y renuncié a la francmasoneria

2 Albert Mackey, citado por Carter, Freema-
sonry, 1954, p. 2.
3 Mills, Valentin, 1957, p. 196.
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y se convirtié en ferviente cristiano,
piensa que la francmasoneria deriva de
la Torre de Babel, cuando los hom-
bres trataron de alacanzar el cielo con
su propio esfuerzo. Habl6 también de
los albaniles fenicios y egipcios, cu-
yos ritos religiosos y misterios paganos
han sido transmitidos a través de los
siglos.4

La palabra “masén” es francesa y
fue introducida en Inglaterra por los
normandos. Los masones o picapedre-
ros, tan importantes en la Europa me-
dieval, construyeron las catedrales y
abadias de aquellos tiempos. Se re-
unieron para formar guildas, que eran
parecidas a las actuales sociedades se-
cretas de los masones. Sus talleres se
conocian comunmente como logias.
Con el objeto de situarse aparte de
los demads trabajadores utilizaban sis-
temas de santo y sefia.? Existe poca in-
formacién disponible sobre estas so-
ciedades antes del siglo X1, aunque hay
referencias desde el siglo Ix. Algunas
de sus pricticas consistian por ejem-
plo en rezar por los muertos, asistir
a sus funerales asi como a banquetes
periddicos, tomar solemnes juramen-
tos de ingreso, contribuir a una bolsa
comun y proporcionar auxilio en caso
de necesidad.® Existe desacuerdo so-
bre el significado de la palabra franc-
masén, que puede haber significado,
o un masén con habilidades superio-
res 0 bien alguien que viajara con
plena libertad de guilda a guilda. Algu-

4 Harris, Freemasonry, 1983, pp. 22-23.

5 Gutiérrez Garcia, Masonerta, 1957, p. 10.

6 Encyclopaedia Britannica, 1973, “Gilds”
por Charles Gross.
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nos masones piensan que la francma-
soneria significa libertad de cualquier
lazo intelectual.”

Es dificil saber cudndo surgié la
unién entre los principios filoséficos
y las pricticas de los operarios o arte-
sanos. Cuando la construccién de las
catedrales decliné después de la re-
forma, algunas logias empezaron a ad-
mitir miembros honorarios para au-
mentar su membresia. La sociedad in-
glesa del siglo Xvill se encontraba en
un estado de depresién moral y la fre-
cuencia de las guerras religiosas habia
desalentado el interés por ver a la Igle-
sia como una fuente de inspiracién.
El pensamiento de la Ilustracién —el
deismo y el protestantismo- era la
norma en aquellos dias. Los funda-
dores de la francmasoneria trajeron
la esperanza de una nueva religién
intelectual ®

En Londres el 24 de julio de 1717
cuatro logias se unieron para fundar la
Gran Logia.? John Theophilus Desagu-
liers, ministro hugonote, francés con
estudios en Oxford, fue elegido gran
maestro. Utiliz6 su influencia para
crear un centro de ilustracién y junto
con el reverendo James Anderson, un
escocés, tomo las herramientas de los
constructores y les asigno significados
simbdlicos. También disfrazaron los
antiguos misterios paganos de Egipto
y otros ritos utilizados en los rituales
masoénicos mediante la utilizacién de
la terminologia biblica.1®

7 Catholic, 1967, “Freemasonry” por W. J.
‘Whalen.

8 Mills, Valentin, 1957, p. 196.

9 Gutiérrez Garcia, Masonerta, 1957, p. 10.

10 Harris, Freemasonry, 1983, p. 23.
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La cuestién era encontrar una férmula
triple que satisfaciera a los intelectuales,
quienes eran propensos al misticismo
heterodoxo; a los eclesiasticos, quienes
estaban ansiosos por preservar la tra-
diciéon moral, la estructura social de la
Iglesia y el dogma cristiano; y a la no-
bleza anhelante de algo nuevo, indife-
rente a la idea de la divinidad.1!

José A. Ferrar Benimelli conside-
raba importante entender al siglo Xviil
con su amor a la filosofia y su deseo de
tolerancia, pazy fraternidad. El pueblo
queria reuniones, sociedades y clubes,
especialmente aquellos en que se enfa-
tizara el humanismo y la filantropia.12
Esta atm&sfera combinada con la des-
ilusién de la Iglesia establecida hizo
sumamente atractiva a la francmaso-
neria. Elizabeth N. Mills dijo que, en
una era de divisién catélica y protes-
tante, una era de la razdn, la francma-
soneria se volvié una fuerza para los
inconformes, quienes sustituyeron la
ortodoxia religiosa por la creencia en
el poder del espiritu humarno, de la
razén y del valor de la ciencia.13

éCuidles son las ensefianzas de la
francmasoneria? James Carter se re-
fiere a un antiguo c6digo de ética
(1390) que contiene los “conceptos
filoséficos de la perfectibilidad de la
raza humana [...] la idea bdsica del
progreso”. Los masones progresaban
en sus habilidades, desde el trabajador
comun hasta el habilidoso pedrero o
el arquitecto (maestro mason). Carter
también afirma que no habia endoso
del concepto de pecado original que

L1 Carter, Freemasonry, 1954, p. 21.
12 Ferrar Benimelli, Archivos, 1976, p. 721.
13 Mills, Valentin, 1957, p. 197.
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“habia atado a la sociedad europea por
mds de 1000 afos”.}4 La institucién de
la masoneria fue creada sobre fuerzas
de la naturaleza humana con base en
los instintos humanos para crear, orga-
nizar y simbolizar y para esconder sus
actividades y pensamientos en miste-
riosos secretos.!5

Albert G. Mackey, en la Encyclopae-
dia of Freemasonry (Enciclopedia de
la francmasoneria) senalé que algu-
nos habian cometido el error de lla-
marla masoneria cristiana. A pesar de
que ensenaba la inmortalidad def alma
y la resureccién del cuerpo, tenia una
esfera universal y podia ser casa para
el judio, el musulmdn, el bramédn y
el budista. Los discipulos de cualquier
fe se podian suscribir a su credo.1$
La doctrina de la resureccién existe
desde tiempos muy antiguos en todas
las religiones entre los egipcios, los
budistas, los griegos y los romanos.?
La francmasoneria es “una sociedad
de arquitectos especuladores encar-
gados de la construcciéon de templos
espirituales”.’® La Biblia se utilizaba
entre los masones como un simbolo
de la voluntad de Dios, pero el signi-
ficado de esa voluntad podia ser uti-
lizado por cualquier grupo de perso-
nas. Podria ser el Coran, el Viejo Tes-
tamento, el libro de los Vedas. La ma-
soneria ensefiaba la verdad religiosa
pero no pretendia estar por encima de
cualquier sistema de fe.1?

14 Carter, Freemasonry, 1954, pp. 9-10.

13 Ibid., p. 5.

16 Mackey, Encyclopaedia, 1916, “Christiani-
zation”.

7 Ibid., “Ressurrection”.

18 Ibid., “Antiquity of freemasonry”.

19 Ibid., “Bible”.
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Su religién es aquella general de la re-
velacion natural y primitiva, que nos fue
trasmitida por los antiguos sacerdotes
patriarcales, en la que todos los hom-
bres coincidian y en la que ningin hom-
bre podia disentir. Inculcaba la prictica
de la virtud, pero no proporcionaba un
sistema de redencién del pecado.2?

Los masones sostienen que son la
consecuencia de las religiones de to-
dos los tiempos. Creen que los mis-
terios negados a la generalidad de la
gente se les han trasmitido a través de
un grupo escogido. Este incluye, sélo
por mencionar algunos, a los cruza-
dos, discipulos de Mitras y Eleusis, a
los druidas y a los dionisianos, a los
caballeros templarios y a los esenios.?!
También destacaron sus deberes mora-
les con Dios, con sus semejantes y con-
sigo mismos. De particular importan-
cia resultaba el principio de amor fra-
terno y de auxilio mutuo y se decia que
la afiliacibn masénica precedia cual-
quier otro lazo.

A primera vista se aprecia que la
francmasoneria entra en conflicto con
las creencias cristianas fundamentales.
Mids importante resultaria la negacién
de la naturaleza pecaminosa del hom-
brey la creencia de la expiacién que Je-
sucristo tuvo que pagar por tal pecado.
En segundo término admite a todas las
religiones. Ninguna puede adjudicarse
ser la Gnica verdadera y todas ellas for-
man una especie de suma mistica. Los
simbolos cristianos se utilizan pero
con un sentido diverso. Antes de ana-
lizar el camino de la masoneria desde

20 Jbid., “Religion of masonry”.
21 Clegg, Encyclopaedia, 1917, p. 7.
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Inglaterra a México, serd interesante
examinar brevemente la oposiciéon de
la Iglesia catdlica.

LA CrRUZ. OPOSICION DE LA IGLESIA
CATOLICA ROMANA

La Iglesia romana no tardd en respon-
der a estos nuevos acontecimientos.
En 1738, apareceria la primera bula
papal en contra de la francmasoneria.
Clemente XII hablé de las asociacio-
nes de ciertos hombres, quienes bajo
juramento biblico y ante la amenaza
de terribles castigos, prometieron no
revelar las pricticas secretas de su so-
ciedad. Declaré que se trataba no sélo
de que los creyentes sospechaban de
estos grupos, sino que el poder tem-
poral se vio obligado a condenarlos,
toda vez que ponian en peligro el po-
der del Estado. La condena o la prohi-
bicién de estas asociaciones, 0 como
se les quiera denominar, resultaba un
imperativo. Solicité a los fieles maso-
nes regresar al catolicismo bajo pena
de excomunidn.

En 1751, Benedicto XIV confirmé la
bula de excomuniény en 1821 Pio VII
lo siguié al establecer que los maso-
nes eran los mismos que los “carbo-
narios” de Italia. Ellos crearon una re-
ligién, de acuerdo a sus propias fan-
tasias, con ceremonias en que profana-
ban la pasion de Jesucristo, haciendo
escarnio de los sacramentos de la Igle-
sia. Inventaron nuevos sacramentos e
incitaron la. rebelién en contra de los
reyes.

En 1820, Ledn XII se dirigié a un
grupo llamado Universitaria, que era
un intento de los masones por intro-
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ducirse entre la juventud. Declaré que
los masones, en algunas ocasiones, ne-
gaban la existencia de Dijos y creian
que el alma muere con el cuerpo. Im-
ploré6 a los catélicos que defendieran
las bulas papales, ya que la religion
estaba intimamente ligada al bienes-
tar de la sociedad. Los masones se
oponian a la unién de la Iglesia y el
Estado y deseaban ver un cambio en la
forma de gobierno. En 1828, Pio VIII
advirtié que los masones preferian la
educacidn laica y a profesores que con-
dujeran a los jévenes por los caminos
de Baal. Otros papas como Gregorio
XVI en 1832, y Pio IX en 18G9, confir-
maron las ideas anteriores y ratificaron
las excomuniones.

El 20 de abril de 1884, el Papa Ledn
XIII aportd nuevos argumentos. La-
mentd que los masones ocultaran sus
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objetivos, aun de sus propios miem-
bros, mostrindose como hombres sa-
bios que se reunian con propdsitos
cientificos y hablaban siempre de me-
jorar la civilizacién. Aquellos que se
inscribian juraban obediencia ciega a
sus lideres y estaban preparados para
obedecer, aun bajo pena de muerte.2?
En 1885, un sacerdote espanol lla-
mado Félix Sarad y Salvany escribid,
basado en la enciclica de Le6n XIII, un
pequeno libro titulado Masonismo y
‘catolicismo. He incluido buena parte
de lo que dijo, por tratarse de la con-
cepcién antimasénica mds amplia de la
Iglesia romam que pude encontrar.
Sardd escogié la palabra “maso-
nismo” en lugar de “masoneria”, tra-

22 Guiiérrez Garcia, Masonerfa, 1957, pp.
212-214.
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tando con ello de referirse a la ca-
racteristica infiltradora de la maso-
neria en toda la sociedad, e ilustrando
cdmo se volvié popular, incluso entre
quienes no pertenecian oficialmente
al rito. Ensalz6 al papa por su valentia
al manifestarse en contra de los re-
yes masones de Inglaterra y Prusia,
asi como en contra de los revolucio-
narios demdcratas y aristocratas. Per-
cibia que la nueva enciclica era opor-
tuna, dado que veia a la masoneria
como era, satdnica y anticristiana, y sus
doctrinas y consecuencias, no del todo
conocidas. Era el momento de pro-
nunciarse. En siglo y medio los franc-
masones habian logrado progresos in-
creibles, invadiendo a la sociedad en
todos sus niveles y adquiriendo sobe-
rania en muchos Estados.?3

Sardd precisa que la idea de una or-
ganizacién fraterna y caritativa era un
mero disfraz, que permitia a la maso-
neria ocultar su verdadero caricter a
los ingenuos que veian solamente el
exterior. Era cierto que se ayudaban
unos a otros en sus carreras indepen-
dientemente de raza o nacionalidad.
Tenian afiliados en muchos paisesy ser
masén era la mejor recomendacién de
la cual se podia disponer. En virtud
de la dependencia de la sociedad res-
pecto del Estado, existia la peor clase
de absolutismo: casi todas las carre-
ras publicas dependian de la maso-
neria. La milicia estaba fuertemente in-
filtrada. Incluso el mundo de las letras
habia recibido el impacto. Obras de
teatro y novelas que hubieran pasado
normalmente inadvertidas se convir-
tieron en éxitos inmediatos.24

23 Sard4, Masonismo, 1885, pp. 6-16.
24 [bid., pp. 22-37.
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Alegaba que el catolicismo habia
prevalecido. Los hospitales, orfanato-
rios y obras de caridad habian perte-
necido a la Iglesia y a las 6rdenes cari-
tativas. Debido a una nueva legislacion
que modificé el régimen de propiedad
de la Iglesia, estos masones habian ro-
bado el trabajo caritativo de siglos y
habian sustraido al pobre de la influen-
cia de la Iglesia. El masonismo habia
logrado esto sutilmente, borrando del
mundo la imagen de Cristo, sustitu-
yendo la de Lucifer. iEl mundo finali-
zaria seguramente cCOmo una inmensa
logial?3

Sardd continGa: iqué era la ma-
soneria? Nada mds que naturalismo.
Ensefaba que el hombre no habia
caido en pecado y que no necesitaba
redencién. Tal vez los masones creye-
ran en un creador, pero ciertamente
no en un redentor. Ellos decian que
Jests era solamente un hombre y la
Iglesia un engaiio. El ser racional era
perfecto y no requeria de ayuda sobre-
natural para cumplir sus objetivos. El
hombre tenia en si mismo la capaci-
dad para satisfacer todas sus necesida-
des y su libre albedrio era totalmente
suficiente.

Segun los masones la sociedad tam-
bién tenia capacidad y suficiencia y no
estaba inclinada al mal. El fin de lo
anterior era negar a la Iglesia, a Jesu-
cristo y hasta a Dios. El hombre y la
sociedad eran perfectos, idea contra-
ria a la evidencia de siglos. La maso-
neria hablaba de igualdad y respeto
mutuo sin Cristo. Crefa que la religién
era una cuestién personal e interna.
El hombre estaba libre para rezar 'y

25 Ibid., pp 39-54.
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servir a Dios como lo deseara. Nadie
podia obligarlo pues disponia de la li-
bertad de conciencia. El catolicismo
no compartia esas ideas ya que la reve-
lacién de Dios era una obligacién para
el hombre y las naciones; la falta de fe
y la profesién de ideas en contra de la
fe no era un derecho del hombre libre,
sino la desgracia del pusilinime.26
Sarda agregé que el Estado no tenia
derecho a la libertad de creencias, aun
cuando existian diversas opiniones al
respecto. iEsto no era progreso! El Es-
tado no deberia ser independiente y
estar sujeto inicamente a sus propias
leyes. Los masones postulaban que el
Estado era el origen de la autoridad, el
instaurador de la familia, el autor de la
ley, el director de la educacién. El es-
tado se convirtié en Dios. De acuerdo
con Rousseau, el Estado era la suma
de todas las voluntades. El deseo de
la mayoria, cualquiera que fuese seria
el correcto. Lo que la mayoria defi-
niera como verdad seria la verdad. En
realidad lo que esto provocd fue un
flaco servicio, degradante, para quie-
nes dependian del Estado. El Estado
podia convertirse en un déspota terri-
ble. Si no existen principios superiores
al hombre écon qué derecho -se pre-
guntaba Sardi- el Estado puede regu-
lar al hombre? El catolicismo ensefaba
que el hombre fue creado para vivir en
la sociedad y a través de ella alcanzar
su fin Gltimo. No se trataba de un con-
trato social sino de la creacién de Dios.
La sociedad tenia el derecho divino.
El primer principio era el de la autori-
dad y Ia autoridad legitima era un de-
recho divino. Esto no significaba que

26 Ibid., pp. 55-63.
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los reyes tuvieran un halo sagrado que
podia derivar de una donacién de la
aristocracia o del pueblo mismo, pero
no era en su propio nombre o0 en nom-
bre del pueblo, sino en el nombre de
Dios.?’

Sin duda las ideas que Sard4 y Sal-
vany le atribuyeron a la masoneria no
tenian su origen en las sociedades se-
cretas, pero las logias ejercieron su
influencia al divulgarlas, y resultaron
desastrosas para la Iglesia romana. Es
entendible que muchos catdlicos iden-
tificaran a la masoneria con el protes-
tantismo. Aunque los protestantes no
compartieran el pensamiento franc-
masoén, si creian en una religién perso-
nal, interna, y rechazaban la autoridad
de la Iglesia romana.

Un autor mds reciente, Martin Ba-
rraza, quien escribié en Bogoti en
1960, nos da mas luz sobre la opo-
sicién entre el catolicismo y la franc-
masoneria. Los francmasones no de-
ben reputarse como ateos, pues de-
ben creer en la inmortalidad del alma
y en el ser supremo, a quien conside-
ran como el gran arquitecto del uni-
verso. Considera Barraza que la franc-
masoneria se basé en la falsa premisa
de que- todas las religiones son igua-
les y en la idea de que el gran ar-
quitecto comprende todas las nocio-
nes de Dios, sea éste cristiano, judio,
panteista, etc.?® Continta sefalando
que no todas las logias estaban de
acuerdo y que a algunas no les satis-
facia la idea del gran arquitecto. Las lo-

27 Ibid., pp. 69-72.
28 “Manual de la masoneria”, p. 37, asi citado
en Barraza, Masoneria, 1960, p. 47.
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gias francesas rechazaron esta idea en
1929, y la gran logia de Inglaterra
rechazé este reconocimiento.??

£l hace notar que era frecuente en-
tre los masoneros hablar en forma cau-
tivadora y con aparente fervor. Las
tendencias misticas del espiritu que-
daban satisfechas. El orgullo humano
también le servia a los masones quie-
nes se preciaban de haber recibido la
sabiduria de todos los tiempos.3°

Las bulas papales aun ahora se en-
cuentran vigentes, a pesar de que la le-
gislacién de 1917 autorizé a los catéli-
cos a retirarse de las sociedades sin
ser excomulgados si ingresaron a ellas
por ignorancia. Esta era una verdadera
variante de tiempos pasados en que

2 Barraza, Masoneria, 1960, p. 52.
30 Dictionaire de la foi catbolique, vol. 1, p.
24, cit. en Barraza, Masoneria, 1960, p. 51.

uno podia quedar excomulgado por
auxiliar a los masones o por leer sus
escritos.3!

Barraza hace resaltar que las ense-
fianzas masénicas enfatizan que el pe-
cado original, los sacramentos y las
oraciones son un mito. Advierte, como
lo hizo Sardi, que de acuerdo con la
masoneria la autoridad del Estado de-
riva del pueblo y no de Dios. La ma-
soneria utiliza los simbolos litargicos
y los recursos cristianos aplicindoles
significados diversos a la fe cristiana.
En jueves santo los caballeros de 1a Ro-
sacruz celebran un banquete mistico,
una festividad jocosa sobre la Gltima
cena y la resureccién, prenden velas
que se extinguen en jueves santo y
pronuncian estas palabras:

31 Barraza, Masonerta, 1960, pp. 87-89.
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Si, mis queridos hermanos, el despo-
tismo y la impiedad han sido vencidos
siempre. La libertad, igualdad y frater-
nidad, hijas predilectas de aquel que se
ha ocultado a nuestra vista, le han suce-
dido en toda su herencia de amor. La ig-
norancia, la supersticién y el fanatismo
se alejan cada dia de este mundo donde
ya no podrian habitar. La cruz ignomi-
niosa en la cual fijaron al sublime rege-
nerador [...] serd hoy para nosotros el
simbolo de victoria [...] con el cual des-
truiremos toda usurpacién.32

La Nueva enciclopedia catolica
contiene un articulo interesante so-
bre la francmasoneria. Sefala que ésta
tiene todos los elementos de una re-
ligién, no obstante que ella misma re-
clama no serlo. Tiene templos, altares,
oraciones, vestimentas, dias festivos,
jerarquias, asi como un cédigo moral,
un rito del culto, ritos de iniciacién y
de entierro, asi como castigos y recom-
pensas en la vida futura. El nombra-
miento de los capellanes podria dar
la impresién falsa de que la francma-
soneria es cristiana. Los masones no
consideraban admisibles de discusién
a las doctrinas cristianas ya que son di-
visivas. El candidato masénico buscé la
luz y se le aseguré que la logia le pro-
porcionaria la luz de la instruccién es-
piritual que no recibiria de la Iglesia. Si
vive y muere de acuerdo con los prin-
cipios masénicos alcanzard el cielo de
la logia celestial 33

El doctor T6h6tom Nagy escribid en
1963, desde un punto de vista di-
ferente. Siendo jesuita, decidié infil-

32 1bid ., pp. 107-108.
33 Catholic, 1967, “Freemasonry”, por W, J.
Whalen.
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trarse —con la anuencia del papa- en-
tre los masones de Argentina. Asi lo
hizo con sobresalto, pues se daba
cuenta de que si los masones resul-
taban tan malos como habia oido,
podria ficilmente perder la vida, aun-
que al menos hubiera obtenido algin
conocimiento. Le tomd seis meses en-
contrar el camino de acceso. Esto lo
logr6é al encontrar una direccién en
el directorio telefébnico. No obstante
tuvo que esperar tres meses por la in-
vitacién y disponer de la aceptacién
de todas las logias en Argentina, pues
una bola negra podia negarle la mem-
bresia.34 Nagy también refiere lo rela-
tivo a la mistica Gltima cena y como el
compartir el pan y el vino unia a los
masones como hermanos, ayudindo-
los a amarse unos a otros. El vino era
el simbolo de la inteligencia y el pan de
la fuerza. La bendicién final se daba en
estos términos: “iRetirémonos en paz
y no olvidemos que hemos de propa-
gar en la tierra todas las virtudes que
nacen de la fe y de la caridad!” Co-
menta que esto podia parecer cédmico
pero ise hacia con fe!3>

Concluyé Nagy defendiendo ambas
instituciones. A pesar de que la mayor
parte de los masones eran anticlerica-
les, la institucién no lo era. Sentia que
podia afirmarse también que el catoli-
cismo no era religioso. Muchos cat6li-
cos no creian en el infierno o en la tri-
nidad y leian los libros prohibidos. En-
contrd las siguientes similitudes entre
la masonria y el catolicismo: fe en Dios
Y en los principios morales, responsa-
bilidad del individuo, misién interna-

34 Nagy, Jesuitas, 1963, pp. 313-316.
35 Ibid., pp. 393-394.
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cional, persecucién por los dictadores,
insistencia en la paz mundial, progre-
sismo y lucha contra la tradicién.

Destacé Nagy que los jesuitas son
los librepensadores de 1a Iglesia y que
por tanto se encuentran mads cerca de
los masones que el resto de la Igle-
sia. Es dificil ingresar a ambas 6rdenes,
la disciplina y la obediencia resultan
importantes, los grados son similares
y el ascenso depende de la conducta
y requiere méritos intelectuales. Final-
mente escribié una carta al papa Pa-
blo VI. Esperaba con ello mostrar a su
santidad que la masoneria era valiosa
y que deberia aceptarse como un paso
en la bisqueda de la paz universal.
Creia que las prohibiciones de la Igle-
sia no tenian ninguna base. Su carta al
papa estaba firmada, “su fiel servidor
de su santidad en Cristo”.3%

Este es s6lo un ejemplo de los pun-
tos de vista de Ja Iglesia cat6lica ro-
mana. Las bulas papales, la Nueva en-
ciclopedia catdlica, Sardi y Barraza
son, entre la mayoria, quienes conde-
nan a la francmasoneria como anticris-
tiana y anticatélica. Nagy es el anico
defensor, reflejando con ello un cato-
licismo mis liberal.

Parece ser que el conflicto funda-
mental estd en la ensefianza de la natu-
raleza humana. El cristianismo ensefa
que el hombre es pecador con ne-
cesidad de redencién. La masoneria
niega lo anterior y tiene una visiOn
optimista tanto del hombre como de
la sociedad, percibiendo que el hom-
bre tiene en si mismo la semilla de
su perfeccién, que el tiempo y el pro-
greso haran germinar. Otra fuente evi-

36 Ibid., pp. 482-499.
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dente de conflicto es la naturaleza in-
cluyente de la masoneria; la creencia
de que todas las religiones han contri-
buido con lo mejor de ellas a la frater-
nidad, amalgamidndolas en una espe-
cie de suma gloriosa. El cristianismo
por otra parte, sostiene que Dios no ha
dado otra forma de salvacién a la hu-
manidad que la que ofrece Jesucristo,
su propio hifo.

LA MASONERIA ESPANOLA

De acuerdo con Lillian Fisher, puede
ser que la masoneria espafola haya
surgido desde tiempos tan remotos
como el afilo 1621. Senala que existe
evidencia de masones en Salamanca
desde aquel tempo.3’7 No es ficil de-
terminar de qué tipo de masoneria se
esté hablando. Esto pudo haber acon-
tecido antes del ano de 1717, el que
cominmente se considera como el
origen inglés de la masoneria especu-
lativa. Sin embargo la Gran Oriente
de Espana en Madrid no surge hasta
1726. Lord Warton fue su fundador y
prob6 su atractivo para la nobleza y
la clase media letrada.3® En 1769, los
espanoles establecieron una gran logia
independiente.3®

La masoneria francesa fue introdu-
cida un poco mds tarde con la lle-
gada de las tropas francesas durante
la invasién napolednica. A pesar de
que no se ha probado fehaciente-
mente que Napoledn Bonaparte fuera

37 La masonerta en Esparnia, cit. en Fisher,
“Early”, 1939, p. 198.

38 Sardd, Masonismo, 1885, p. 28."

39 Catholic, 1967, “Freemasonry”, por W. J.
‘Whalen.
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masén, ocho miembros de su familia

pertenecian a la masoneria: su padre 'y
todos sus hermanos. Casi todos los re-
gimientos de su ejército tenian una lo-
gia masodnica. En 1804, José Bonaparte
fue designado gran maestro de la Gran
Oriente de Francia.®

Ningin otro régimen en Europa con-
tribuyé tanto como el suyo para acre-
centar el desarrollo y la implantacién
de la masoneria [...] casi siempre al
marcharse la tropa, dejaba establecida
una nueva logia local [..] la maso-
neria militar francesa del primer impe-
rio sembré de logias toda Europa [...]
masoneria bonapartista inventada por
Napole6n como un arma poderosa de
captacion de adeptos a su causa impe-
rial de dominio europeo.4!

La masoneria francesa era diferente
de la que surgi6 en Inglaterra. El rito
de York, originado en York, Inglaterra,
atrajo a la aristocracia, mientras que
el rito esocés, que la tradicién sefala
que llegé a Francia con los refugia-
dos escoceses que siguieron a Jaime
11 en su exilio,*? resultaba popular en-
tre la tropa y la gente comUn.*3 La ma-
soneria francesa tenia un caricter mas
politico que la masoneria inglesa, de-
bido posiblemente a la persecucién de
que fue objeto en el continente.

En 1814, no obstante la restau-
racién de Fernando VII al trono de
Espafia y la consecuente prohibicion
de la francmasoneria, proliferaron las
ideas liberales. Estas eran especial-

40 Ferrar, “Masoneria”, 1978, p. 171.
41 1bid., p. 170.

42 Davis, ‘Aspects”, 1976, p. xv.

43 Fisher, “Early”, 1939, p. 198.
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mente populares entre los oficiales ac-
tivos del ejército en la rebelién enca-
bezada por el coronel Rafael Riego,
gran maestro de la Gran Oriente de
Espafa. El éxito de la rebelidn per-
mitié la reinstauracién de la Consti-
tucién de 1812, que establecia seve-
ras restricciones al clero y al ejército,
amenazando sus privilegios.®* La ma-
soneria estaba dedicada a establecer
juntas de gobierno y en forzar al rey
a convocar a las cortes en el ano de
1820.45

Elizabeth Mills cita a Comin Colo-
mer, quien senalé que una logia de
Charleston, en Carolina del Sur, in-
fluenci6 a las logias espanolas. Entre
las logias de Espafa habia una deno-
minada Sociedad de Americanos. Uno
de sus mds prominentes miembros era
el diputado mexicano en las Cortes,
fray Servando Teresa de Mier. Es pro-
bable que otros mexicanos como Ra-
mos Arizpe y Michelena también hayan
sido miembros. %6

Estas sociedades secretas espaiolas
se reunian en los cafés de Madrid, imi-
tando a los clubes que se reunian en
los cafés de Francia. Los funcionarios
del gobierno pensaron que era nece-
sario unirseles para mantener y obte-
ner posiciones. Algunos se agregaban
por curiosidad y para estar a la moda
“se contaban en Madrid mil anécdotas
burlescas sobre el ceremonial ridiculo
de su recepcién”.47 A pesar de que
la masoneria fue puesta fuera de la

44 Carter, Freemasonry, 1954, pp. 261-270.
45 Alamén, Historia, 1942, vol.v, p. 21.

46 Mills, Valentin, 1957, p. 198.

47 Alaman, Historia, 1942, vol. v, p. 38.
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ley por la Inquisicién en 1751, se les
habia autorizado continuar bajo la ju-
risdiccidn de las sociedades locales. 48

Richard E. Greenleaf coment6 so-
bre Ia necesidad de un estudio se-
rio sobre los complicados compromi-
sos politicos adquiridos por los ma-
sones espafnoles durante la era na-
polednica. Sin duda la divisidbn en-
tre masones liberales y conservadores
y la influencia de las logias inglesas
y francesas en Espana se reflejarian
mds tarde en la masoneria politica
de México.¥ Algunos consideran que
las Cortes espanolas fueron domina-
das por masones.3® (Cierto?, éfalso?,
de lo que no hay duda es del pa-
pel tan destacado que las logias des-
empenaron. Existia una logia impor-
tante en Cidiz que mostraba con orgu-
llo la membresia de muchos espaioles
acomodados, asi como la de casi to-
dos los jefes de la armada espaiola.
Esta logia fue la cabeza de la masoneria
espanola de 1809 a 1812, en oposicién
a la logia de Madrid, en que la influen-
cia de los franceses fue predominante.
No hay duda alguna sobre la vincu-
lacién con la masoneria de los diputa-
dos americanos a Cortes.5! Los mexica-
nos aprendian rapidamente sobre las
nuevas evoluciones y como seguir los
ejemplos europeos, encontrando en la
masoneria tierra fértil para diseminar
su filosofia e intriga politicas.

8 Ibid., p. 40.
49 Greenleaf, “Mexican”, 1969, p. 108.

LA MASONERfA MEXICANA EN CIERNE
ANTES DE 1825

A pesar de que los primeros datos
estdin esparcidos y algo confusos, la
primera noticia que se tiene de la
masoneria en México se encuentra
en los registros de la Inquisicién.
Antes de 1785, se litigaron tres casos,
un italiano y dos franceses fueron
acusados de ser masones.>2

Durante la revolucién francesa mu-
chos franceses emigraron a México.
El virrey Juan Vicente de Gliemes Pa-
checo y Padilla (1789-94) trajo algunos
consigo en su comitiva. Entre ellos es-
taba Pedro Burdales -su peluquero-y
Juan Laussel, quien era su cocinero. Se
celebraban reuniones en casa de un re-
lojero llamado Laroche, en donde se
lefan libros prohibidos de los enciclo-
pedistas. Montesquieu, Filangieriy Va-
tel eran algunos de los autores que dis-
cutian con avidez. No existia censura al
momento de debatirse las interesantes
preguntas sobre los derechos politicos
y los derechos naturales del hombre.53
Los registros de la primera logia tie-

nen considerable validez, ya que se en-.

cuentran en el Archivo General de la
Nacién, en México.34

El barbero Pedro Burdales estaba
involucrado en la masoneria. £l senalé
que el arzobispo don Alfonso de Haro
y Peralta también pertenecia a la ma-
soneria, y que proporcionaba apoyo fi-
nancieroy facilitaba lugar en el palacio
para las reuniones. El historiador don

52 Carter, Freemasonry, 1954, de su co-
leccn()n personal, Elesio Paredes, La masoneria

50 Boor, “Masoneria”, cit. en Carter, Freema-
sonry, 1954, p. 266.
51 Gutiérrez Garcia, Masoneria, 1957, p. 26.
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ense en la bistoria y la leyenda.
53 Zalce, Apuntes, 1950, pp. 15, 7.
54 Zavala, Ensayo, 1845, p. 21.
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Nicolds Rangel estd conforme con esta
aseveracion, pues el arzobispo era per-
sona de cultura considerable y habia
pasado algin tiempo en Italia entre la
elite social, para la cual la logia era algo
a la moda. Burdales nunca fue llamado
ante la Inquisicién, por lo que no exis-
ten registros de este caso. Sin em-
bargo Laroche no tuvo tanta fortuna
y debié comparecer ante el Santo Ofi-
cio. Quemo sus libros, incluyendo tal
vez manuales masoénicos. Sin duda su
asociacién con las sociedades secretas
fue la causa del juicio, dado que estas
sociedades ensefaban la destruccién
del papado y de la Inquisicién, y pre-
tendian hacer a un lado sus privilegios
reales. Juan Lausell fue también con-
denado por la Inquisicién en 1795, y
se exilé en Africa durante tres afos.
Aparentemente el virrey Branciforte
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no resultd tan tolerante con la franc-
masoneria como su antecesor.3> Du-
rante los afnos 1796-1811, no existen
registros de investigaciones realizadas
en México sobre masones. La fran-
cofobia habia disminuido y se tole-
raba a los masones franceses. El virrey
José Miguel de Arana (1798-1806) era
un mason importante. Entre los anos
1808-1813, la santa orden de la Inqui-
sicién en México estuvo subordinada
a las Cortes y le fue muy dificil perse-
guir a los masones, pues muchos de
ellos eran diputados. Durante los afios
1811-1820, se renueva la actividad de
la Inquisicién. El 15 de julio de 1815 el
Santo Oficio de México expidié un de-
creto prohibiendo la francmasoneria.

55 Zalce, Apuntes, 1950, pp. 3-5.
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Se recogieron algunos documentos,
pero en realidad el decreto fue igno-
rado. Las politicas de Fernando VII ori-
ginaron la emigracién de muchos li-
berales espafoles a México. Ya para
el ano 1812 existian logias que sos-
tenian ideas de insurreccién politica
en Jalapa y Veracruz. Otra logia se es-
tablecié en México en 1816. Los Ca-
balleros Racionales de Jalapa se liga-
ron a la Sociedad de Americanos de
Cadiz, a pesar de que fray Servando Te-
resa de Mier negé cualquier conexién
con los masones y declar6 que para
ser miembro de la misma era nece-
sario ser catélico y monarquista. Se
piensa que la sociedad estuvo profun-
damente involucrada en la indepen-
dencia de México.56

Muchas fuentes discuten la posibili-
dad de que el cura Hidalgo haya estado
afiliado a la masoneria. José Maria Ma-
teos se refirié a una logia en la ciudad
de México en el namero cinco de la ca-
lle de Ratas, a pesar de que admitié la
inexistencia de documentos sobre su
fundacién. Procedi6é a nombrar a los
miembros, entre los cuales se encon-
traba don Miguel Hidalgo y Costilla y
don Ignacio Allende.5” Chism consi-
dera que esta logia era del rito de York.
Los ritos pudieron haberse aprendido
en Cddiz, dado que alli existia una lo-
gia de este rito fundada en 1728. Zalce
senala que el relato del “hermano Ma-
teos” debe creerse, pues era contem-
pordneo y lo suficientemente honesto
para afirmar que no sabia nada so-
bre el documento original. Sin em-
bargo el hecho de que los registros

56 Greenleaf, “Mexican”, 1969, pp. 107-111.
57 Mateos, Historia, 1884, p. 9.
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de la Inquisicion no muestren a Hi-
dalgo como miembro de la masoneria
hacen que su membresia sea cuestio-
nable, porque era un hombre de no-
toriedad considerable y su masoneria
no era algo que pudiera ocultarse
ficilmente.5® MacLeish senala que la
Inquisicion llevé a cabo una redada en
esta logia. Hidalgo y Allende habian
salido de la ciudad antes de la visita.
Los inquisidores tuvieron que conten-
tarse con excomulgarlos por conside-
rarlos adoradores del mal, pues nunca
pudieron atrapar a los promotores de
luz, vida y libertad, doctrinas que ellos
sabian muy bien que podian eventual-
mente voltear el orden establecido: la
trituracidn final del sistema y el final
del clericalismo como una fuerza ac-
tiva en la politica de México.5?

La masoneria también entré a Mé-
xico cuando llegaron las tropas espa-
fnolas en 1806 para proteger al pais
contra las invasiones inglesas. Muchas
de estas tropas pertenecian al rito es-
cocés y eran de tendencias liberales,
sostenian un movimiento constitucio-
nal y la reforma clerical. Los pocos
mexicanos que habian sido admitidos
pertenecian a familias nobles. En 1821
surge una division entre las logias. El
general Bravo funda nuevas logias que
eran exclusivamente mexicanas.%

El esfuerzo de las tropas espafolas
para oponerse a la sublevaciéon de Hi-
dalgo trajo mds logias consigo. Estas
se componian de oficiales del ejército,
de residentes espanoles y de mexica-
nos que apoyaban a Espana; uno de

58 Zalce, Apuntes, 1950, p. 7.
59 McLeish, Highlights, 1918, p. 25.
60 Mora, Obras, 1963, pp. 7-9.
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sus propdsitos era el establecimiento
de un sistema representativo de go-
bierno en la madre patria, otro era el
reclamo por la reforma clerical.5! Los
masones espanoles venian de un am-
biente de agitacién. Los clubes esta-
ban llenos de politicos. De acuerdo a
Zalce, este precedente tuvo un efecto
perjudicial sobre la masoneria mexi-
cana y aun cuando se supone que ésta
no se involucra en la politica, la semi-
lla habia sido plantada.6?

La llegada de O’Donojy, el Gltimo
virrey espaiol, dio nuevo impulso a
la masoneria. El sélo vivié diez dias
después de su llegada a México. Sin
embargo, aquellos que lo acompana-
ron, en especial un médico de nom-
bre Manuel Codornq, se dedicaron a
fundar nuevas logias y a fortalecer las
existentes. Codornu era el editor del
periédico El Sol, cuyos objetivos eran
defender el Plan de Iguala y esparcir
los principios liberales establecidos en
Espana. Uno de los objetivos primor-
diales era excluir a los curas de la edu-
cacion, especialmente de la dedicada
a los jévenes. Querian asegurar que la
religién no fuera base de la educacién
y, de acuerdo con Alamdn, sus ideas
fueron las responsables de la perse-
cucién de los jesuitas y de la creacion
de las escuelas lancasterianas.%3

A pesar de que Iturbide enconud
apoyo en la masoneria, ésta dismi-
nuyd a partir de que se proclamé a
si mismo como emperador. Iturbide se
volvié especialmente impopular cuan-

61 Carter, Freemasonry, 1954, p. 267.

62 Zalce, Apuntes, 1950, p. 28.

63 Alaméin, Historia, 1942, vol. v, pp. 383-
384.
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do disolvié el Congreso.®4 Los ma-
sones se dieron cuenta de que “una
monarquia natural podria violar sus
principios tanto en México como en
Espana”. Vieron a Iturbide como un
violador del Plan de Iguala.% Se piensa
que los masones tuvieron que ver con
el Plan de Casa Mata. Querian convo-
car a un nuevo Congreso en el que
existiera representacién nacional. De
acuerdo con Alamdn, fue asi como los
masones cambiaron el plan de la revo-
lucién, al darse cuenta de que podian
dominar el nuevo Congreso. Aquellos
que en ese momento eran los lideres
de la masoneria, como Ramos Arizpe
y Michelena, habian sido diputados
a Cortes y ahora se oponian al Plan
de Iguala.® Algunos consideraron que
cuando Iturbide mandé a Echdvarri
pelear contra Santa Anna, lo habia he-
cho en virtud de una conspiracién
masobnica, debido a que Santa Anna
y Echdvarri eran hermanos masones y
tenian un pacto secreto. “Una senal
es suficiente para prevenir la muerte,
combatientes: bajen sus armas, dénse
un abrazo fraternal y vuélvanse amigos
y hermanos, como juraron hacerlo”.¢’

A pesar de que durante este pe-
riodo temprano parece que las lo-
gias se utilizaron fundamentalmente
para propdsitos politicos, se puede ver
también que los principios que sos-
tienen a la masoneria, los de la liber-
tad, el progreso, la perfectibilidad del
hombre, asi como un anticlericalismo
estridente, han permanecido constan-

64 Mateos, Historia, 1884, p. 15.

65 Carter, Freemansonry, 1954, p. 272.

66 Alamén, Historia, 1942, vol. v, p. 657.

67 Gutiérrez Garcia, Masonerta, 1957, p. 50.
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tes independientemente del pais o del
tiempo. Estos principios fueron intro-
ducidos por la ilustracién francesa y
meditados y adoptados por los maso-
nes ingleses. Viajaron a Espaifia a través
de las influencias inglesa y francesa y
llegaron a México a través de varios ca-
nales: el primero francés, y mds tarde
por medio de los diputados mexicanos
que regresaron a su pais y de las tropas
espainolas que llegaron para combatir.

LOS YORKINOS Y OTROS
GRUPOS MASONICOS

A pesar de que las logias del rito de
York existen desde antes de 1825, no
es sino hasta ese ano en que se esta-
blece en México una gran logia mexi-
cana con autoridad para organizar y
controlar las logias del rito de York.
Existen muchas apreciaciones sobre el
papel de Joel Poinsett, el primer em-
bajador de Estados Unidos en México;
algunos lo han acusado de maquinar
esta idea para ganar influencia a favor
de Estados Unidos, arrebatando asi el
control de los intereses europeos, que
eran miembros del rito escocés com-
puesto por espanoles y otros simpa-
tizadores de Espana que favorecian
el centralismo y la monarquia.%® De
acuerdo con José Fuentes Mares, el Ar-
chivo Nacional en Washington, D. C.
contiene una carta escrita por Poinsett
en que se menciona lo siguiente:

Con el objeto de contrarrestar en la ciu-
dad de México al partido fandtico, y si
es posible, de alentar la difusion de los
principios liberales entre quienes go-

68 Gutiérrez Garcia, Masoneria, 1957, p. 38.
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biernan, ayudé e impulsé a un nimero
de gente respetable, hombres de alta
posicién, a que formaran una gran lo-
gia masénica del rito de York.6?

Otros autores no comparten la te-
sis del papel fundamental de Poin-
sett y senalan que varias logias del
rito escocés estuvieron de acuerdo en
la introduccién del rito de York en
México. Estas logias esperaban conver-
tirse en un lugar adecuado para dis-
cutir los planes politicos, asi como
ser una alternativa para aquéllos me-
nos inclinados al método tradicional
del pensamiento espanol. Todo lo que
Poinsett hizo, de acuerdo a esta linea
de pensamiento, fue facilitar la fun-
dacién del rito de York en México; era
indispensable un marco para su for-
maciony esto fue lo que Poinsett podia
proporcionar.”?

Poinsett, un hombre bien viajado,
habil en el manejo de varios idiomas,
resultaba una figura atractiva para los
primeros anos de una joven nacién.
George Fisher, quien era miembro de
la logia Independencia, una de las pri-
meras en fundarse y de la que Lorenzo
de Zavala fue maestro ilustre, narra
cémo Poinsett organizaba en su casa,
cada jueves, tertulias semanales. Estas
eran muy populares entre la elite que
se reunia a bailar, a conversary a jugar
cartas. Aquéllos interesados en asun-
tos estatales se aislaban para discutir
mejor los asuntos a la mano. Expresa
que el propio Poinsett no estaba afi-
liado a ninguna logia y que no lo visi-
taba. El inicamente proporcionaba la

69 Fuentes Mares, Poinsett, 1982, p. 99.
70 Zavala, Ensayo, 1845, p. 256.
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autoridad de Nueva York; no obstante
“daba instruccidén masoénica a aquellos
que lo visitaban en su casa”.”!

Mateos, fundador del Rito Nacional
Mexicano en 1825, escribe que 36 ma-
sones, desilusionados con el rito es-
cocés, se reunieron para analizar la
posibilidad de fundar uno nuevo. Es-
tos hombres se encontraban especial-
mente desalentados en virtud de que
Iturbide se habia proclamado empe-
rador y habia disuelto el Congreso.
Ellos favorecian una forma federal de
gobierno en que las provincias tuvie-
ran influencia considerable, y espera-
ban que el rito de York les ayudaria a
obtener la libertad que deseaban y les
auxiliaria a promover el federalismo.
La idea de fundar un nuevo rito fue
fundamentalmente de don José Maria
Alpuche e Infante, sacerdote y sena-
dor por Tabasco; lo apoyaba Igna-
cio Esteva, ministro de Hacienda, Mi-
guel Ramos Arizpe, dedn de la cate-
dral de Puebla y José Antonio Mejia.
El presidente don Guadalupe Victoria
también estaba involucrado. Después
de que se establecieron cinco logias,
se consulté a Poinsett para que pro-
porcionara la autoridad necesaria de la
gran logia de Nueva York. Mateos sos-
tiene que esto fue todo lo que hizo y
que ha sido injustamente acusado de
intriga.”?

Zavala menciona a las mismas cinco
personas como fundadores, mientras
que Carter incluye los nombres de
Zavala y Guerrero. Alamian nombra
a Zavala, Alpuche, Victoria, Esteva y

71 Fisher, “Freemasonry”, 1858, pp. 5-7.
72 Mateos, Historia, 1884, pp. 15-16.

84

Ramos Arizpe como los creadores del
nuevo partido.”3
' Mateos expresa con claridad los
propdsitos politicos de los yorkinos.
Sin embargo, Richard Chism, un ma-
sén norteamericano, ligado a las lo-
gias mexicanas, escribi® que la lo-
gia de York tuvo como primera in-
tencién reformar la masoneria e im-
pedir que florecieran las tendencias
politicas que dominaron al rito es-
cocés. Generales, coroneles y otros ofi-
ciales del ejército, asi como senado-
res, diputados, miembros del clero,
empleados del gobierno, hombres de
negocios y artesanos se congregaron
para unirse a las nuevas logias. Aun
cuando al principio estaban dedicadas
a obras de caridad, pronto se involu-
craron en la politica, debido a la opo-
sicién del rito escocés.”4 Alamin co-
mentd que se prestaba poca atencidén
a la ceremonia y a los trabajos caritati-
vos. Los prop6ésitos més evidentes eran
dirigir los asuntos de Estado y colocar
a los partidiarios en posiciones influ-
yentes. La gente se unia a quien la fa-
voreciera y mantuviera libre de perse-
cuciones. Muchos desertaron de las lo-
gias escocesas’ para unirse a los yorki-
nos y, mientras Esteva fuera ministro
de Hacienda, los fondos estarian ficil-
mente disponibles.”5

La nueva orden masdnica se volvié
poderosa rdpidamente; muchos la
veian como un medio para destruir
a los masones del rito escocés. De
acuerdo con Alfonso Toro, Ramos Ariz-
pe recordaba los males del rito escocés

73 Zavala, Ensayo, 1845, p. 256.
74 Chism, Contribucién, 1899, p. 15.
75 Alaman, Historia, 1942, vol. v, p. 761.
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en Espana y deseaba “deshacerse de
esas sociedades secretas mediante una
politica homeopdtica”.7¢

Las nuevas logias apelaban sobre
todo a la ilustrada clase media, dvida
de ver cambios sociales y econémicos.
Se efectuaron cambios administrativos
y el nimero de las logias creci6. Para
1828 se formaron mas de 100, espe-
cialmente en el ejército. Los yorkinos
deseaban ganar adeptos y segin Ma-
teos no se ponia cuidado en asegurar
que los nuevos miembros fueran per-
sonas valiosas y utiles a la masoneria;
se recibian de todas las clases y con-
diciones sociales, en ocasiones sin los
requisitos legales considerados como
indispensables para los masones.””

La nueva burguesia mexicana es-
taba ansiosa de asumir el control, de
cambiar los patrones fijados por la
vieja aristocracia, clase propietaria. Se
fundaron las escuelas lancasterianas
para sostener la educacién laica.”® No
falté quien senalara que estas escue-
las se usaban para difundir el protes-
tantismo. Aun cuando los protestantes
hubiesen estado involucrados, equipa-
rar masoneria y protestantismo era un
error.”® Al menos se esperaba difundir
las ideas de la ilustracién a través de la
educacién primaria.

En un discurso pronunciado por
don Juan Rodriguez Puebla en el
parque de Chapultepec en junio de
1826, con motivo de lainstalacién de la

76 Dos constituyentes del afio 1824, asi ci-
tado en Fisher, “Early”, 1939, p. 206.

77 Mateos, Historia. 1884, pp. 21, 39.

78 Guzmin, “Proscripcién”, 1966, p. 694.

79 Gutiérrez Garcia, Masonerta, 1957, pp.
56-57.
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logia India Azteca, se demuestran los
dogmas del nuevo rito:

Hoy que adn impera la intolerancia
religiosa [...] se conservan y multipli-
can [...] las sociedades masénicas. Dia
vendrd en que merced a los esfuerzos
de todos los hombres se establezcan 1a
paz de los pueblos, la concordia de las
naciones y la amistad universal de todos
los hombres [...] sucederdn canticos de
alabanza al gran Jehova [...] el ge6me-
tra eterno serd adorado en espiritu y en
verdad todo el magnifico templo que él
mismo se fabricé [...] y por altar el co-
raz6n del hombre sensible, que jamis
ha manchado sus manos en la iniqui-
dad, que nunca oprimié al inocente [...]
Sea el dia de san Juan Bautista de glo-
ria para toda la masoneria, y séalo mds
particularmente para los que pertene-
cemos al taller que hoy [...] llevando
la denominacién de India Azteca [...]
iOjald que todos los buenos se conjuren
contra la patria de Cortés, de Alvarado
y de Fernando!, desaparezca del globo
esa tierra tan fecunda en monstruos que
se complacen en la destruccién de su
propia especie [...} obrad de manera
que en todo el globo seais conocidos
por apéstoles de la tolerancia religiosa e
idélatras de la libertad de los pueblos.30

No obstante que los escoceses tam-
bién deseaban una reforma clerical,
eran menos radicales y querian con-
servar muchos privilegios. Muchos de
ellos anhelaban ver la restauracién del
régimen espaiiol. El rito escocés man-
tenia su influencia en el Congreso y
en el gobierno. Habia perdido terreno,
pero la nueva competencia parecia ha-
berlo revivido. Pronto se volvié un

80 Mateos, Historia, 1884, pp. 17-20.
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centro de reunidén para aquellos hom-
bres que tenian intereses creados y
que esperaban balancear 1a influencia
de los nuevos liberales.8! Los yorki-
nos estaban descontentos con la Cons-
ttuciébn de 1824. A pesar de que
otorgé la libertad de pensamiento y de
imprenta, la intolerancia religiosa per-
manecié. El catolicismo romano fue
senalado como la Unica religién per-
mitida. Se destacé la igualdad legal,
pero los fueros de las clases privilegia-
das, de la Iglesia y del ejército perma-
necieron intocados.?2 Muchas perso-
nas consideran que las primeras orga-
nizaciones masénicas en México fue-
ron la base para la creacion de los par-
tidos liberal y conservador. Los yor-
kinos, con su predileccién por el fe-
deralismo, la tolerancia religiosa y la
igualdad para todo, estaban en opo-
sicién a los escoceses, que favorecian
una forma centralista de gobierno y
la permanencia de algunos privilegios
para la aristocracia y el clero.

De acuerdo con el punto de vista
norteamericano, los mexicanos no
apreciaban el verdadero espiritu de la
masoneria a menos que “fueran cauti-
vados por las formas, el ceremonial, el
ritual y la suntuosa y costosa parafer-
nalia de las logias”. La gran logia de la
ciudad de México costé mas de 3 000
pesosy era similar a la catedral catdlica
romana.®3

Con el crecimiento acelerado del
grupo yorkino y con el aumento de los
ataques periodisticos a los escoceses,
se dio entre éstos Ia voz de alarma. El

81 Fisher, “Early”, 1939, p. 207.
82 Mateos, Historia, 1884, p. 21.
83 Fisher, “Freemansonry”, 1858, p. 7.
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2 de mayo de 1826, José Manuel Ce-
ballos y otros escoceses vieron la ne-
cesidad de una ley que restringiera o
declarara fuera de la ley a todas las so-
ciedades secretas. Tuvieron pocos ele-
mentos para fundar su preocupacién
por lo que, después de una breve dis-
cusidn, la mocién fue denegada. Sin
embargo se hizo una recomendacién
a sondear a los estados que serian
consultados para que expresaran su
opinién respecto a la permanencia de
estas sociedades.84

Para el siguiente mes de noviembre
el informe estaba concluido. Chiapas,
Chihuahua, Guanajuato, Oaxaca, Pue-
bla, Sonora, Tabasco, Zacatecas, Co-
lima y Tlaxcala declararon no tener no-
ticia de la existencia de logias. Curiosa-
mente la mayoria de los gobernadores
eran yorkinos. Quizis se trataba de en-
cubrir su propia situacién. Algunos re-
portan animadversién entre yorkinos
y escoceses, mientras que otros ad-
mitian que los masones habian ganado
influencia en lugares donde habia
oportunidades de empleo. Coahuila y
Texas mostraron su preocupacion res-
pecto a la participacién de la logia
en la seleccién de candidatos a dipu-
tados del Congreso general. Tabasco
scnald que la mayoria de los ciuda-
danos no queria a los masones por
considerarlos irreligiosos. Los estados
que hubieran tenido interés en ver una
desbandada de masones eran Tamau-
lipas, Veracruz, Distrito Federal, Mi-
choacdn, Puebla, Sonora, Coahuila y

84 Fl Sol, 2 de mayo de 1826; Guzmin,
“Proscripcion”, 1966, p. 698.
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Texas, San Luis Potosi y México.85 Nue-
vamente en diciembre de 1826 el se-
nador Ceballos retomé la propuesta
de declarar fuera de la ley a las socie-
dades secretas, alegando que con el
tiempo se darian cuenta del inconve-
niente de no haber actuado. Conside-
raba que estos grupos trabajaban en
contra de la republica y enumer6 las
penas para hacer cumplir la ley. El
senador Cafiedo protestd, senalando
que no veia la necesidad de medidas
tan severas. El asunto fue nuevamente
diferido.®¢

Durante aquel tiempo se formaron
otros grupos. Probablemente la opo-
sicién de la Iglesia catdlica fue la res-
ponsable de la nueva denominacién
de los yorkinos, que en un momento
dado se llamaban a si mismos como
“guadalupanos” y denominaban a su
sociedad Aguila Negra; no queda claro
si se trata de una referencia a Gua-
dalupe Victoria o a la Virgen de Gua-
dalupe. iTal vez se referian a ambos!
Para no quedarse atrds, los escoce-
ses formaron los “novenarios”. Mateos
senalé que los curas que se habian
mostrado en contra de los escoceses,
ahora se les unian temerosos del po-
der creciente de los yorkinos. Ambos
grupos se atacaban gritindose ihere-
jes! Cada uno tenia sacerdotes dentro
de sus filas, mismos que prevalecieron
entre las cabezas para observar la de-
vocion y las fiestas en honor a la vir-
gen. Los escoceses realizaban fiestas
en honor de la Virgen del Pilar y de
Santiago de Galicia, mientras los yor-
kinos honraban a la Virgen de Guada-

85 Secretaria, Informe, 1826, pp. 5-12.
86 El Sol, 9 de diciembre de 1826.
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lupe. Se pronunciaban sermones y en
la capital eran comunes las procesio-
nes con emblemas masdnicos, velas e
insignias de la Iglesia c¢atélica. Los pa-
sajes de las escrituras en que se vitupe-
raba la impiedad de las 6rdenes oposi-
toras se lanzaban desde las azoteas, la
violencia aumenté al grado de que se
cometieron asesinatos.87 MclLeish, un
masén de Ohio, escribi6é en 1918 la-
mentando que “oficialmente la Iglesia,
ignorando estas pequefas cortesias,
anatematizé6 a los masones de todos
los ritos”.88

La influencia masdnica continuaba
en aumento. Un incidente, al que se
le dio mis importancia de la que me-
recia, aumentd la tensién. El 18 de
enero de 1827, Joaquin Arenas, un
espafiol miembro de la orden reli-
giosa de San Jaime, invitdé a Ignacio
Mora, el comandante general del Dis-
trito Federal y del Estado de México,
a unirsele en una revolucién para res-
taurar el poder espanol. Mora, alar-
mado, informé al presidente Victoria
y recibié la orden de regresar a una
nueva junta con Arenas. Testigos se-
cretos presenciaban los acontecimien-
tos. Mora argumentaba que requeria
mayores detalles para poder aceptar.
Mientras Arenas describia el plan, uno
de los testigos, Francisco Molinos del
Campo, se emocioné a wl grado que
reveld su presencia en un violento exa-
brupto de su cardcter. Arenas se per-
caté de que habia sido traicionado vy,
conocedor de la pena en que incurria,

87 Véanse Carter, Freemasonry, 1954, p. 281;
Guzmidn, “Proscripcién”, 1966, p. 697; Fisher,
“Early”, 1939, p. 211; Chism, Contribucion,
1899, p. 18; Matecos, Historia, 1884, pp. 29-31.

88 MacLeish, Highlights, 1918, p. 35.
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declaré que para €l era una gloria ser
martir de su religién y de su patria.8?

Los yorkinos acusaron a los es-
coceses de ser los responsables de
este complot para restaurar la su-
premacia espanola. Se habia desper-
tado el viejo antagonismo hacia los
espanoles de origen. El 10 de mayo
de 1827 se expidié una ley consig-
nando que ningun espainol podia ocu-
par un cargo de cardcter civil o mi-
litar, hasta que Espafa no recono-
ciera la independencia. El plan no se
pondria en vigor sino hasta dos anos
mis adelante.?®

Continuaron las disputas entre am-
bos grupos. La situacién se torné grave
cuando Nicolds Bravo, vicepresidente

89 Costeloe, Primera, 1976, pp. 89-91.
0 Ibid., p. 99.
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de la reptblica y gran maestro de
los escoceses, encabezd, el 23 de di-
ciembre de 1827, una revueclta en
contra del gobierno. Buscaba la su-
presién de las sociedades secretas y
la expulsion de Poinsett. También de-
seaba cambios en el personal admi-
nistrativo del gobierno. Los escoceses
se encontraban asolados por el au-
mento del poder y nimero de yor-
kinos. La tGnica solucién posible pa-
recia ser que el pafis se librara de estos
grupos, junto con Poinsett, el instiga-
dor de los yorkinos.®! La revuelta de
Bravo fue vencida y se rompid el po-
der de los escoceses. Para el 28 de sep-
tiembre, los temores se habian difun-
dido. Los escoceses no eran los Gni-
cos preocupados por la intromision de

91 Junco, “Masoneria”, 1952, p. 22.
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las sociedades secretas en el escenario
politico. El Aguila Mexicana, el 17 de
septiembre de 1828, publicé la plata-
forma del rito de York. Esta plataforma
solicitaba a las logias que apoyaran de-
terminadas designaciones para dipu-
tados, tanto para el Congreso gene-
ral como para las legislaturas estatales.
Estos serian los ilustrados personajes
del rito de York. Habria una comision
de cinco personas que se encargaria de
revisar la actividad de la logia, y tendria
a su cargo auxiliar a los estados que no
tuvieran el rito de York (por el Oriente
de México, Afio Masdnico 5828.J & C.)

El Aguila comentaba lo siguiente:
“La simple lectura de esta produccién,
bastari para hacer conocer [...] cudnto
dano son capaces de causarle esos
M .. R.. F .. que {.] se abrogan
el poder de constituir a su antojo los re-
presentantes de la soberania de los
pueblos. {A quién no revuelve el alma,
esta desfachatez con que en medio de
un pueblo libre, previene, y prescribe,
una obscura e ilegal reunién a todas
las reuniones subalternas que empie-
cen a trabajar para formar la opinién
en favor de los masones yorkinos, para
que sean electos diputados tanto pa-
ra el Congreso de la unién, como
para las legislaturas de los estados? [ ...]
Pero cuando sobre todo recomiendan
para estos cargos y prescriben que pre-
cisa e indispensablemente recaigan en
individuos del rito yorkino; por quién
se dird que trabajan éPor el bien de la
nacién o por el del nefando rito? [...]
Hemos visto que los hombres de bien,
los verdaderos patriotas les han deser-
tado {...] Otra de las monstruosidades
que salta a la vista con la lectura de la
plancha, es la perfecta centralizacién

LA CRUZ Y EL COMPAS

del sistema y destruccién de la forma
federal [...] Con el nombre de gran lo-
gia, a quien por sus repetidos y estre-
chos juramentos tenian precisamente
que obedecer todos [...] las restantes
logias, habrian de nombrar los dipu-
tados, gobernadores y todo el resto de
los empleados de cada estado y de la
unién [...] Obedecer y callar. Este es
el emblema de un perfecto masén [...]
que todos vienen a concluir en obe-
decer ciegamente las disposiciones de
la gran logia. Con que de esto, resi-
dente en la capital [...] habrian de sa-
lir [...] las Ordenes, mandatos, y dis-
posiciones [...] y lo que falta para co-
ronar la obra es que entonces que-
daba México [...] bajo el influjo ex-
tranjero [...] Acaso si estos hombres
no hubieran trabajado siempre bajo
las sombras y obscuridad de la noche
[...] muchisimos han sido seducidos
[...] Para ello se les ha hecho renun-
ciar de su razon, se les ha prescrito
que olviden su personal libertad [...]
Al mismo tiempo se les ha procurado
embrutecer con ceremonias ridiculas
y pueriles [...] Hasta ahora no hemos
enconirado uno que al leer el monito-
rio de los masones [...] no se eche a
reir y se burle de tanto desatino [...]
Por el contrario los que han ido pa-
sando por todos los grados, y tragando
poco a poco esa burla solemne de la
buena fe de los hombres, llegan a fa-
miliarizarse con vales, objetos y a des-
lumbrar a si mismos, hasta el grado
de hablar de una procesién masdnica,
de un real arco, de un sumo pontifice,
de las triples salvas del masén Hi-
ram, con tanto aire de persuacidn y de
respeto [...] cuando llegan a tenerse
un conjunto de hombres que han su-
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bido a tan alto grado de mentecatez
[.--] entonces ya se puede hacer de
cllos lo que se quiera. Supongamos
pues el gobierno en manos de estos
hombres, éserd dificil centralizar el go-
bierno federal? Nada mas ficil [...] Muy
bien pueden hacerlo [...] iMexicanos!
{...] Proscribid esas reuniones, donde
siempre se ha fraguado nuestra ruina
[---] ved con desprecio que se mere-
cen esas farsas masénicas, que nos ha
regalado la vieja y corrompida Europa
[...] iLlegue de una vez el dia de la total
unién de los mexicanos, de su perfecta
reconciliacién y de su felicidad!”??

Finalmente los mexicanos habian
tenido ya bastante, por lo que se pro-
mulgé una ley declarando fuera del
orden juridico a las sociedades secre-
tas. Mateos y otros crefan que los es-
coceses eran los principales responsa-
bles de esta ley, toda vez que tenian
mayoria en ambas cimaras. La idea
detrds de la ley, de acuerdo con Ma-
teos, era destruir a los yorkinos y sal-
var asi al pais de la influencia extran-
jera. La cita anterior de El Aguila Mexi-
cana, que la condensd y publico El Sol
unos dias después, sugeria que habian
otros, ademds de los escoceses, que es-
taban disgustados con las maniobras
de las sociedades secretas.?3

En ese momento, las logias habian
sido lanzadas bajo tierra. La violenta
actividad politica, el antagonismo de la
Iglesia catdlica romana y la oposiciéon
del gobierno les habian quitado sus
derechos.?* Las logias fueron denun-
ciadas al gobierno. Se publicaron lis-

92 El Aguila Mexicana, 17 de septiembre de
1828.

93 Mateos, Historia, 1884, p. 33.

94 Carter, Freemasonry, 1954, p. 286.
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tas secretas. Es posible que aquéllas se
hayan vuelto mds activas, aunque con
un cardcter menos publico y que ha-
yan cambiado sus nombres para evadir
la persecucion.?s

Una logia a 1a que se le ha dado poca
importancia fue la que fundé José Ma-
ria Mateos en 1825, conocida como el
Rito Nacional Mexicano. Este grupo,
de acuerdo con su fundador, em-
pezd inmediatamente después de la
fundacién de los yorkinos. Los nueve
hombres que establecieron este rito
estaban preocupados por la intro-
misién de la politica partidista y de la
religiébn en la masoneria. Otra preo-
cupacion era que se admitian muchos
miembros sin que hubiesen cumplido
con los requerimientos legales de or-
den masdnico. Ellos estaban en con-
tra de los requerimientos de yorkinos
y escoceses que establecian que los
miembros deberian ser catdlicos ro-
manos. iPor supuesto que esto no era
masoneria! No era importante que un
hombre perteneciera a determinada
religién, era mejor que fuera simple-
mente bondadoso, igualitario y sin-
cero. Deseaban ver que la masoneria
se restaurara como una instituciéon
humanitaria, que pudiera adoptar un
programa progresista, promover la fe-
licidad de todos los hombres y perfec-
cionar a la humanidad.?

El problema que surgié era propio
de su caricter. Un nuevo rito deberia
fundarse dentro del orden ya exis-
tente. Finalmente se habia encontrado
la solucién. Concluyeron que cada rito

95 Riva Palacio, 1v, 148, asi citado en Fisher,
“Early”, 1939, p. 213.
96 Mateos, Historia, 1884, pp. 39-43.
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deberia tener un comienzo. iQué me-
jor tiempo que iniciarlo en la infan-
cia del pais! Los escoceses y los yor-
kinos objetaron la fundacién irregular,
pero Mateos reclamé que Gnicamente
lo hacian por el temor de ver des-
balanceada su influencia politica. Los
yorkinos formularon menos objecio-
nes pues cllos eran los reformadores;
muchos miembros se les unieron.??

Se puso especial énfasis en la li-
bertad de creencias religiosas. El rito
no era partidario de la dominacién
catdlica romana ya que se le atribuia
que controlaba las conciencias de mi-
les. Un Estado sujeto a la Iglesia estaba
claramente en contra del progreso. El
Rito Nacional Mexicano creia que la
reforma radical era un imperativo. Es-
taban disgustados por las tendencias
romdnticas de los otros dos partidos.?®

Poco después de la suspension gu-
bernamental de las érdenes secretas,
la Gran Logia de York emitié una pro-
clama disolviendo las logias bajo su
jurisdiccién. Algunas la rechazaron y
la Gran Logia de Nueva York, decidid,
el 8 de junio de 1832, transferir su
jurisdiccién a la de la Gran Logia de
México.? La masoneria organizada co-
tinuaba. Los miembros tanto del rito
escocés como del rito de York se unie-
ron al Rito Nacional Mexicano al que
la policia, por algunas razones, no
molestaba. 109

Con la fusién de las logias en el Rito
Nacional Mexicano, se presentd la ne-

97 Ibid., pp. 46-48.

98 Zalce, Apuntes, 1950, p. 74.

9 “Proceedings of the Grand Lodge of New
York”, asi citado en Carter, Freemansonry, 1954,
p. 288.

100 Chism, Contribucién, 1899, p. 354.
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cesidad de establecer algunos princi-
pios. En 1833 se adopté un programa
de reforma que los masones desea-
ban llevar a la consideracién del Con-
greso, para lo cual se anim6 a los
miembros a participar activamente en
apoyo del mismo. Los principios fue-
ron puntualizados por José Maria Luis
Mora y eran los siguientes: libertad
de opinién, abolicién de los privile-
gios del clero y de los militares, su-
presiéon de 6rdenes monisticas, pro-
hibicién del control clerical de insti-
tuciones civiles como el matrimonio y
la educacién piblica, abolicién de la
pena capital excepto en los casos de
homicidio premeditado, garantia de la
integridad territorial, creacion de colo-
nias en que se hablara la lengua mexi-
cana y se practicaran sus costumbres.
Se invit6 a las mujeres a unirse (ialgo
jamds oido en la masoneria!) con el
objeto de que pudieran enseiar a los
ninos los valores masénicos. iAl menos
ningin masén tendria hijos sujetos a
la educacién religiosa y supersticiosa!

Desafortunadamente, dijo Mateos,
Gdémez Farias, el vocero del partido, se
encontré con la oposicidn dentro de
las filas. Rodriguez Puebla, orgulloso
de sulinaje azteca, pretendia preservar
los antiguos privilegios de los indios.
Su intimo amigo Pedraza lo apoyaba,
lo que animé a los defensores de
los fueros quienes, con el presidente
Santa Anna, organizaron una faccién
opositora. Esto, segin Matcos, trajo
medio siglo de atraso. 19}

Es evidente que muchos de los cu-
ras catdlicos romanos estaban atrin-
cherados en la masoneria. Esto pudo

101 Mateos, Historia, 1884, p. 33.
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haber acontecido mds por razones
de beneficio personal o convenien-
cia politica que por estar ligados a
los principios de la masoneria. Aque-
llos que formaban parte de los escoce-
ses estaban especialmente celosos de
sus privilegios. Probablemente los sa-
cerdotes yorkinos estuvieran mds ali-
neados con los principios de la ma-
soneria, deseosos de la reforma cleri-
cal. Quisiera observar ahora a la Igle-
sia catdlica y su reaccién durante es-
tos momentos de agitacién y actividad
masénica en México.

LA cruz. OPOSICION EN MEXICO

El material sobre la oposicién catdlica
romana a la masoneria en México, du-
rante el siglo XX, estd particularmente
disperso. No es dificil encontrar ser-
mones, articulos periodisticos, ensa-
YOS y otros materiales contrarios a las
ideas ligadas a la francmasoneria, pero
existen pocas fuentes que ataquen di-
rectamente a las sociedades secretas
por nombre. Esto se vuelve un acer-
tijo especialmente en vista de la firme
posicion de la Iglesia romana, que pu-
blic6, entre 1738 y 1884, nueve bu-
las papales condenando la francmaso-
neria. Haré algunos breves comenta-
rios sobre los contados folletos y ser-
mones que encontré.

Uno de los primeros folletos escrito
por don Simén Lépez intitulado Des-
pertador cristiano-politico fue publi-
cado en 1809. Senalaba que “no todos
los filésofos son francmasones, pero
todos los francmasones son filésofos”.
Conforme a su pensamiento los ma-
sones lamentaban la ignorancia que

92

habija prevalecido en los siglos pasa-
dos; también resaltaba la doble escla-
vitud de la supersticién y el despo-
tismo. La supersticién parecia ser la
revelacion de las Escrituras y, siendo
deistas, creian que el Nuevo y el Viejo
Testamento eran meramente fibulas.

Simoén Lépez continda y explica que
por despotismo los masones quieren
decir monarquia. Los francmasones
fueron los responsables de la revo-
lucidn francesa, de la extincidon de los
Borbones y de la siguiente apostasia:
“Oliverio Cromwell puso el huevo, Ca-
llostro lo empolld, 1a revolucidn fran-
cesa losacé alaluzen 1790. Napoledn
es el gallo y cuando el gallo canta Pe-
dro llora.”102

Otro folleto publicado en 1822, se
intitulé: “Si vendrdn a ser las cor-
tes como el toro chicharrén” (re-
firiéndose con ello a una corrida de
toros en la que el toro era en re-
alidad una oveja disfrazada). El au-
tor se referia a las elecciones y a los
sucesores de los diputados liberales,
a quienes clasificé como francmaso-
nes, luteranos, demonios, jacobinos.
Todos ellos tenian seguidoras mujeres,
lo que comprobaba que eran indig-
nos de confianza. Le preocupaba que
México siguiera el mismo camino re-
corrido por Espana y Francia. Si Dios
no intervenia, los mexicanos se vol-
verian victimas de la herejia. Tal vez
por el otro lado, decia, no sea nece-
sario preocuparse tanto, pues el go-
bierno mexicano estd basado en la
religién catdlica. La vigilancia no podia

102 §im6n L6pez, Despertador, 1809, pp.
5-8.
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excederse pues la francmasoneria es-
taba en aptitud de extender las ideas li-
berales, desconocidas para la mayoria
de la gente. Incluso los mismos maso-
nes tenian dudas sobre la identidad de
sus propios hermanos.103

En 1822, las autoridades eclesidsti-
cas, preocupadas por el progreso de la
francmasoneria, publicaron en México
las bulas papales de 1738 y 1781, que
condenaban la francmasoneria.1%¢ Es-
to atrajo la atencién de Ferndndez de
Lizardi, un joven escritor satirico que
vivia en la ciudad de México. Lizardi a
menudo hablaba mal de la Iglesia y en
especial de la Inquisicién. Sus escritos
eran de naturaleza muy general asi que
pudo evitar la censura a pesar de la
mortificacién de la Iglesia.1%% A partr
de la publicacién de las bulas papales
en México, Lizardi decidié defender a
los francmasones. Su folleto Defensa
de los francmasones fue publicado el
13 de febrero de 1822. Declard que
las bulas papales habian condenado
injustamente a las sociedades secretas
sin tener suficientes pruebas para ello.
No obstante que Lizardi alegaba no
ser mason y jamds haber participado
en una de sus reuniones, se sentia
llamado a defenderlos. El sefalaba
que eran hombres buenos y que sus
buenas obras deberian avergonzar a
los catélicos. Preguntaba cémo se les
podia culpar simplemente por guardar
secretos. Después de todo, ihabian ju-
rado a Dios no revelar sus secretos!
Si la confidencialidad fuera el asunto,
équién no seria llevado ante la Inqui-

103 E} Ingenuo [pseudénimo], “Vendrin”,
1822, pp. 1-7.

104 Spell, Life, 1931, p. 38.

105 Ibid., pp. 16, 29-31.
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sicién? También enumeraba otras in-
consistencias de la Iglesia romana.1%6

A Lizardi le contesto otro folletinista
llamado simplemente “El Papista”, que
estaba impresionado de la impudicia
y osadia de Lizardi. Se preguntaba
como era posible que éste se hubiera
atrevido a criticar al papa y asentaba
que si los motivos de los masones
fuesen debidos, no habria razén para
ocultarlos. Declaré que las decisiones
del papa no requerian de las falsas
ilustraciones de los editores de E/ So/
y demandaba una disculpa de Lizardi
ante la Iglesia mexicana.'%’

Lizardi respondi6. Declaré que era
ridiculo que no se pudiera hacer una
observacién a la ley o cuestionarla.
Cuestionar una ley no significaba cues-
tionar a la autoridad. Expresaba que
resultaba afortunado haber nacido en
la época de la ilustracion, y hacia notar
lo dificil que resultaba entender c6mo
un papa hacia a un lado a los jesuitas
y otro los reinstalaba. Algo andaba mal
—sentia- con la infalibilidad del papa.
Se referia al papado, pero sefalaba
que podian muy bien existir errores y
contradicciones en las bulas papales.
Pensaba que si €l fuera a ser excomul-
gado por escribir acerca de una bula,
ideberian excomulgar también a Ale-
mania, Francia, Portugal y Espafia!108

Sin embargo, las autoridades ecle-

sidsticas no encontraron que este ar-

gumento fuera convincente y el 29 de
febrero de 1822, Lizardi fue excomul-

106 Ferndndez de Lizardi, Defensa, 1822,
pp. 2-7.

107 E| Papista [pseud6nimo], “Cascabeles”,
1822, pp. 1-7.

108 Ferndndez de Lizardi, Gato, 1822, pp.
1-7.
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gado. No acepté someterse a la je-
rarquia romana con una sola mano y
solicitd ayuda del Congreso en cua-
tro ocasiones, sin obtener respuesta.
Tanto él como su familia sufrieron por
esta excomunién pues era una accién
seria que separaba al excomulgado de
la sociedad en muchas facetas de su
vida, al grado que los comerciantes
se negaban a vender sus mercancias
a la familia excomulgada. Pocos vinie-
ron en su auxilio. Entré en tratos con
la Iglesia catdlica, aunque las condi-
ciones del arreglo, si lo hubo, nunca
se conocieron publicamente. En 1820,
defendié nuevamente a la francmaso-
neria. Su principal preocupacién en
aquel tiempo fue la intolerancia reli-
giosa a que se referia el articulo 3° de
la Constitucién.

Lizardi también escribié en 1827
folletos en contra del padre Arenas,
un sacerdote espaifiol que se oponia
a la francmasoneria y que encabe-
zaba una rebelién. En abril de 1827,
mientras su salud se deterioraba, Li-
zardi escribié su Gltimo testamento,
senalando que nunca dudé de los dog-
mas de la Iglesia, pero que no creia en
la infalibilidad del papa. Murié el 27 de
junio de 1827.199

Muchos dudan que la francmaso-
neria haya sido la verdadera causa de
la excomunién de Lizardi. La Iglesia
habfa caido en antagonismos, por los
frecuentes ataques de que habia sido’
objeto, y parece que ahora habia mo-
tivo de revancha. Paul Radin creia que
la verdadera razén para la inmediata
accién contra Lizardi tenia que ver con
la actitud reaccionaria del alto clero,

109 Spell, Life, 1931, p. 39-51.
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que esperaba recobrar su poder en
la alianza con Iturbide. El gobierno
espaiiol no habia hecho intento al-
guno por poner en vigor las bulas pa-
pales que prohibian la masoneria, por
ello es interesante que el gobierno me-
xicano haya dado el primer paso al
publicarlas.110

En 1827, el folleto Masones preocu-
pados se publicé en forma de didlogo
entre dona Tecla y don Canuto. Ella
recomendaba el regreso de la Inqui-
sicion para deshacerce de los masones
buscabullas. El respondia con horror,
senalando que ante las espantosas ac-
ciones de la Inquisicién, resultaba im-
pensable pensar en su retorno. Ella
no estaba de acuerdo y decia que los
masones tenian su propia Inquisicién
y eran los responsables de sangrien-
tas guerras de odio. No era ficil de-
terminar cuil grupo era peor, los yor-
kinos o los escoceses. Ella hacia no-
tar que los yorkinos defendian la li-
bertad y la independencia. Los escoce-
ses por otra parte, defendian el orden
en oposiciodn a la anarquia de los yor-
kinos. Se preguntaba équé podria ha-
cerse con una Inquisicién que no re-
solvia ningiin problema?, ique pasaria
con dos?, y ademds, éambas en terrible
batalla?

Se escondian por la noche y es-
taban llenos de juramentos, amena-
zas, ceremonias, muecas y ritos. {Por
qué hacian esto si su dnimo exclusivo
era la caridad? Ella pensaba que era
mds interesante que existiera desdén
por la vieja Inquisicién y iproteccion
para aquellos que utilizaban otro dis-
fraz!111

410 Radin, Opponents, 1939, pp. 27, 37.
LLL A/go, 1827, pp. 4-8.
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No obstante que habia repugnancia
por criticar abiertamente a los maso-
nes, muchos se disgustaban con sus
extrafas actividades. En julio de 1828,
el periédico El Defensor de la Religién
lamentd la lectura de los libros pro-
hibidos, de rebeldes como Ovid, Vol-
taire y Rousseau. Los masones, que se-
guramente estaban advertidos de su
impopularidad con la Iglesia, intenta-
ron cambiar sus nombres: los escoce-
ses por el de novenarios y los yorki-
nos por el de guadalupanos. Las pa-
redes estaban tapizadas de anuncios y
de signos de la Iglesia romana. Cada
secta tenfa un santo paudn. El Defen-
sor comentaba con tristeza que Nues-
tra Senora de los Remedios y 1a Virgen
de Guadalupe eran motivo de escarnio
y que las condiciones eran tales que
si Lutero y Calvino regresaran, ipoco
podian objetar de 1o que acontecia en
México! La forma de gobierno no era el
problema, contrario a lo que los opo-
sitores de E!l Defensor pudieran decir.
El asunto primordial era el desdén por
la religién de Jesucristo.112

liazaro de la Garza y Ballesteros,
arzobispo de México en 1833, atacd los
principios de la francmasoneria sin si-
quiera referirse a los masones. Dijo
que los hombres eran ignorantes de-
bido al pecado y que habian caido de
un estado de justicia y santidad. Jesas
era la luz verdadera que iluminaba a
cada hombre. Sefalaba a continuaciéon
que no resultaba extraiio que hubiera
tan poca perfeccién y tantos proble-
mas en una sociedad, ya que los me-
xicanos solo repedan la desobedien-

2 E] Defensor de la Religién, 15 de julio de
1828.
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cia de sus libertadores y las consecuen-
cias se multiplicaban. Algunos incluso
alegaban que la edad trae consigo la
perfeccidn y que la obediencia es in-
necesaria ya que todos somos nuestros
propios guias. Se daba importancia al
prestigio y a la buena fama y mucho se
escribié acerca de la dignidad del hom-
bre, de sus derechos, de sus intereses y
la verdad es que nunca habia estado el
hombre tan lejos de la felicidad. Con-
cluia diciendo que no ha existido otro
maestro mds que Jesucristo.113

En 1877, el obispo de Tulancingo
escribié un tratado interesante sobre
el protestantismo y la francmasoneria.
Ubicé el problema en el tiempo de
Lutero, quien dijo se sentia infeliz
cuando el papa Ledén X otorgd a los
dominicos, y no a los agustinos, el de-
recho de predicar en favor de las in-
dulgencias; esto causé tal contrarie-
dad a Lutero ique incluso animé a
la gente a leer la Biblia! El Evange-
lio habia sido ofrecido al pueblo sin
el beneficio del comentario, y cual-
quiera podia interpretarlo como qui-
siera, lo que habia traido como con-
secuencia que no se creyera en nada.
El obispo agregd que los protestantes
habian abierto la puerta para dar al
francés Voltire licencia para satirizar a
Ia Iglesia. Debido a que Espafa estaba
localizada tan cerca de Francia, las he-
rejias se volvieron populares. México
también se infecté pronto por estas
ideas. Muchos habijan desertado de la
fe y, a pesar de que en 1812, el virrey
Venegas puso en entredicho a los ma-
sones, era demasiado tarde. La semi-

113 Garza y Ballesteros, “Sermén”, 1852, pp.
5-12.
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11a habia germinado. Sin embargo Dios
habfa ayudado a Iturbide a ganar la
independencia y permitido con ello
que México estuviera bajo la influencia
religiosa. Recuerden esto, declard:

México debe a la religién su indepen-
dencia [...] El primer Congreso (de ma-
sones) quizo nulificarla [...] ya existia
esa tesis irreligiosa, y si por entonces
no obré mucho, fue porque la masa del
pueblo en sus diversas clases era buena
[-..] la segunda invasién ha sido hecha
vista de lo que vivimos [...] Asi es que
entre el protestantismo y masonismo
en todo su desarrollo, no hay mis que
avisar a los fieles los profundos abis-
mos abiertos a sus pies, para que no se
precipiten.114

114 Ormachea y Ernaiz, Carta, 1877, pp. 1-
14.

Ademds de los folletos esparcidos,
los sermones y la excomunién de Li-
zardi, uno se pregunta sobre la relativa
discrecién de la Iglesia. La principal
objecién parece que era el secrcto y
la vinculacién politica de los masones.
También se protestd contra el énfasis
puesto en la libertad de pensamiento
y contra la falta de obediencia a la Igle-
sia. Algunos equipararon equivocada-
mente sus creencias con las del pro-
testantismo. Sélo el arzobispo Garza
y Ballesteros hablé de la médula del
asunto, y tuvo repugnancia a referirse
especificamente a los masones. Ob-
viamente no tengo informacién su-
ficiente para formular declaraciones
concluyentes y una nueva buasqueda
podria proporcionar material adicio-
nal. En la 0ltima seccién de este tra-.
bajo trataré de formular algunas con-
clusiones y formularé algunas pregun-
tas para nuevas investigaciones.
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CONCLUSIONES :

Al inicio de este trabajo me preguntaba
sobre la posibilidad de que un hombre
o un pais pudieran abrazar al mismo
tiempo el cristianismo y la masoneria.
Es evidente que esto sucedié, no sélo
en México, sino en muchos paises. Tra-
taré de esbozar algunas conclusiones
tentativas sobre las razones que origi-
naron que esto sucediera.

Como lo plantea José A. Ferrar Beni-
melli en su libro Los archivos secretos
vaticanosy la masoneria era una cos-
tumbre en el siglo Xvil encontrar en los
paises a catdlicos en las logias, fueran
éstas catdlicas o no. Todas las 6rdenes
religiosas catélicas estaban equitativa-
mente representadas. En muchos ca-
sos los eclesidsticos eran precisamente
los fundadores de estas logias, como
puede observarse en Francia, Bélgica,
Alemania, Suiza y Rusia. En efecto,
México no era la excepcion. 115

Benimelli estaba desconcertado por
el nimero de catélicos afiliados a la
masoneria, a pesar de las bulas papa-
les. Una de las explicaciones que co-
menta es que durante ese tiempo cada
pais tenia que dar su aprobacién ofi-
cial a los documentos papales. Esta
aprobacién se negaba frecuentemente
en muchos de los paises catélicos que
no consideraban a la masoneria como
un problema. Ignoraban las prohibi-
ciones de la Santa Sede, creyendo que
la libertad, la fraternidad y la igual-
dad eran virtudes cristianas. Hacia no-
tar que estos razonamientos deberian
verse a la luz del siglo xvii, con
atencién especial en la filosofia, la fi-

115 Ferrar Benimelli, Archivos, 1976, p. 708.
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lantropia y el humanismo. Existia un
deseo de tolerancia, paz y fraternidad
y un desencanto debido a que la Igle-
sia habia dejado de apoyar estas ideas.
La gente de ese tiempo se reunia en
los clubes y acudia a las reuniones. Be-
nimelli creia también que, en el siglo
Xv11I, los masones del siglo no resulta-
ban tan irreligiosos ni los catélicos tan
religiosos; como secede en el siglo X1x
y en el siglo xx.116

Tal vez el no haber publicado las bu-
las papales es un buen indicador de
los conflictos entre las prioridades del
papado respecto de las prioridades de
la soberania nacional. La explicacién
de Benemilli es Wtil, pero no total-
mente correcta. Obviamente existian
quienes permanecian fieles a las cre-
encias catdlicas y no se comprometian
a unirse a las logias. Parece ser, al me-
nos en México, que existia una impo-
sibilidad o al menos una falta de deseo
para examinar las creencias maséni-
cas. En algunos casos existia incluso
una negacién a mantener dos credos
opuestos, como acontecié con los go-
bernadores yorkinos, quienes, cuando
se hizo la consulta en 1826, negaron la
existencia de la masoneria en sus esta-
dos.

Los catélicos seglares como los cléri-
£0s que se unieron a los yorkinos eran
hombres que empezaron a cuestio-
nar la autoridad de la Iglesia. Lorenzo
de Zavala es un buen ejemplo. Zavala
acudi6 al seminario de San Iidefonso
en Mérida y recibid la influencia de su
maestro don Pablo Moreno. Moreno
era un escéptico que dudaba de la ve-
racidad de la Biblia. Se apoyaba en el

116 Jbid., pp. 720-722.
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andlisis y desdefnaba el apoyo incues-
tionado del dogma. Zavala fue alen-
tado a leer los libros prohibidos y a
pensar por si mismo, incluso a cues-
tionar los escritos de Santo Tomds.!!7
Sin duda, el ejemplo de Estados Uni-
dos y la asociacién con personas como
Poinsett provocaban nuevos cuestio-
namientos.

Un buen ejemplo sobre el pensa-
miento de aquel tiempo es el ensayo
de Vicente Rocafuerte sobre la tole-
rancia religiosa. Rocafuerte mostraba
gran admiracion por los protestantes.
Hacia notar que cuando los alemanes
descubrieron los abusos de los cléri-
gos romanos, habia nacido la libertad
de conciencia a la que veia como el
ingrediente necesario para la libertad
politica. Rocafuerte creia en la impor-
tante contribucién del sistema federal
a la ilustracién del pensamiento y a la
liberacién del pueblo de los grilletes
de la educacién gética. Consideraba
que las libertades religiosa, politica y
econdmica eran los tres elementos de
la civilizacién moderna.!1®

Hacia notar que cualquier religién
dominante es opresiva. Creia en la re-
ligibn como algo invisible que sélo
puede conocerse por sus efectos so-
bre la moralidad. En admiracién a Es-
tados Unidos, comentaba que la utili-
zacién de la inteligencia y la libertad
en el estudio de las Escrituras habia
sido la base de la felicidad que dis-
frutaban los norteamericanos. Su go-
bierno permitia la independencia de
la Iglesia respecto del Estado y no fi-

117 Zavala, Ensayo, prélogo de Alfonso Toro,
1981, pp. HI.
118 Rocafuerte, Tolerancia, 1831, pp. 3-5.
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nanciaba ni sostenia la religion. Ro-
cafuerte creia que los paises mejor
gobernados serian aquellos en que
hubiera libre circulacién de biblias y
de literatura religiosa. Su prosperi-
dad -seiialaba- estaria directamente
relacionada con el grado de toleran-
cia religiosa que permitiera la Consti-
tucién. Hacja notar que la decadencia
de Espafna empez6 cuando instituy6 la
Inquisicién y expulsé a los moros.!1?

Rocafuerte parece protestante hasta
este punto, aunque protestante con
ciertas preferencias politicas. Fue en-
tonces cuando empezd a parecer mds
bien un masén y sefialé que

Dios quiere que parezcamos hermanos
e hijos del mismo padre sin distincién,
ya sean judios, gentiles, barbaros o tur-
cos. Debemos ser capaces de vivir en
perfecta armonia y paz. Con el trans-
curso del tiempo progresaremos, sere-
mos mis tolerantes y afectuosos sin im-
portar si somos yorkinos, escoceses, no-
venarios, guerreristas, pedracistas, bor-
bonistas, etcétera.120

No he encontrado evidencia de que
Rocafuerte fuera masén. Si lo fue,
probablemente era yorkino. Los es-
coceses también tenian sus razones
para afiliarse a las 6rdenes masénicas.
Los miembros de este rito, antes de
la independencia, generalmente eran
espanoles con fuertes lazos de vincu-
lacién a Espana. Puede ser que hayan
sido tibios anticlericales, pero su prin-
cipal interés era mantener las cone-

119 Ibid., pp. 15-20.
120 1pid., pp. 26-27.
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xiones con Espafna. Apoyaron una mo-
narquia centralista y a medida que los
yorkinos aumentaban en nimeroy po-
pularidad se dieron cuenta de la nece-
sidad de balancear el poder. El rito yor-
kino atrajo a decididos anticlericales,
que soportaban los derechos de los Es-
tados y la tolerancia religiosa y muchos
sacerdotes fueron introducidos al rito
escocés en un intento por contrarres-
tar estas ideas. Aun cuando otros lo
hubieran hecho por razones egoistas,
temerosos de pérdidas econémicas y
politicas, otros probablemente creye-
ron que la caida de la Iglesia podia sig-
nificar la caida de la nacién. Estaban
conscientes del trabajo caritativo de la
Iglesia, que requeria apoyo financiero
para poder continuar.

la posicién de la Iglesia romana
parece débil en ese momento. Incluso

las bulas papales no se basaban en
apoyos de las Escrituras, sino mds bien
se enfocaban a la naturaleza secreta
de las sociedades y al peligro para
el Estado y la fe. La Iglesia esperaba
obediencia de los fieles catdlicos, y en
una época de ilustracién muchos no
querian practicarla.

En este tiempo la Iglesia estaba a
menudo arrinconada culpando a los
protestantes por el aumento de la
francmasoneria. Aunque los protes-
tantes creian en la habilidad de cada
persona para interpretar y leer las Es-
crituras por si misma, esto no signifi-
caba que éstas estuvieran sujetas a de-
bate, en que se seleccionaban y descar-
taban las secciones como mejor pare-
ciera. Los protestantes resaltaron la re-
lacién personal con Dios en vez de la
relacién con Dios a través de la Iglesia,
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pero con el Dios de la Biblia y no con
cualquiera.

Aun en 1960, Martin Meléndez Ba-
rraza, todavia culpa en sus escritos
a los protestantes. Alega que la ma-
soneria habia sido influenciada por
otras sectas, especialmente por los
protestantes. Sin duda que a la mitad
del siglo XIX, y en su periodo tardio,
existié una creciente interaccién entre
los masones y los protestantes, cuando
juntos trabajaban para obtener me-
tas comunes, particularmente la liber-
tad de creencias para aquellos que no
tenian la fe catdlica romana. Sin em-
bargo Barraza afirma que la masoneria
nacié en Inglaterra y lleva el sellode la
herejia anglicana.1?! Equipard dos cre-
encias distintas y obtuvo conclusiones
que no pueden sostenerse.

Si bien es cierto que algunas sectas
protestantes no consideraron fuera de
la ley a la francmasoneria, como hicie-
ron los cat6licos, muchos protestantes
no tenian idea de las ensefnanzas de
la francmasoneria y se le unieron pen-
sando que se trataba sélo de una orga-
nizacion fraterna, incluso algunos ma-
sones creian que los ritos estaban li-
gados al protestantismo. Zalce afirma
errébneamente que el rito de York
era la continuacién de las ensefan-
zas del protestantismo en multiples
formas.122

Otro posible factor en el ripido
crecimiento de las sociedades secre-
s en México fue la debilidad de
la Iglesia catdlica. Si se efectda un
andlisis comparativo, se observard que
cuando cay6 Iwrbide el arzobispo

12t Barraza, Masonerta, 1960, pp. 30-32.
122 Zalce, Apuntes, 1950, p. 71.
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partié para Espana. Solamente cuatro
obispos permanecieron en México y
seis didcesis estaban vacantes, mien-
tras que el papado no otorgaba auto-
rizacién para cubrirlas. El papado es-
taba preocupado acerca de la reaccidén
de Espana y Fernando VII se opuso
nombrando obispos y sacerdotes en
América, al tiempo que no queria reco-
nocer la independencia de México.123
Esta falta de liderazgo pudo haber sido
la causa del aumento de la populari-
dad de la francmasoneria, aun cuando
no debe-haber sido determinante, ya
que otros paises experimentaron una
fuerte  influencia masdénica, no obs-
tante contar con una saludable presen-
cia catdlica romana.

Sin duda existe una variedad de ra-
zones para involucrarse en las socie-
dades secretas. No se pueden descon-
tar los motivos meramente egoistas,
la posibilidad de ganancias persona-
les a wavés de las relaciones con la
gente precisa y el papel que juega el
poder al balancear una secta frente a
otra para alcanzar sus propios fines.
Sin embargo, es probable que hubiera
también motivos altruistas. Mientras
se pudo cuestionar la ética de unirse
a una organizacién simplemente por-
que el fin justifica los medios, hubo
muchos que se upieron para promo-
ver lo que ellos consideraban valioso.

En mi opinidn las dos razones mds
importantes para el crecimiento de la
masoneria son en primer lugar la falta
en que incurrid la Iglesia catdlica ro-
mana al no acudir a las Escrituras,
como una base para rechazar a la ma-
soneria y, en segundo, el fuerte interés

123 Cuevas, Historia, 1928, p. 156.
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de los liberales por encontrar una es-
tructura que pudiera competir con el
poder e influencia de la Iglesia catSlica
romana. Muchos vieron asi a la orga-
nizacién de la masoneria. La confiden-
cialidad y el secreto de las reuniones
hacian de ella un instrumento ideal y
atractivo para llevar adelante la opo-
sicién.

Existen muchas discusiones acerca
de sila francmasoneria es una religién.
Ciertamente ahi estin los arreos: las
vestimentas, el altar, el ritual, los ritos
en los entierros y un sistema uniforme
del credo. Sin embargo, como se esta-
blecié antes, la gente se unia por ra-
zones adicionales a las religiosas, fue-
ran éstas politicas, sociales o de con-
veniencia personal. No obstante uno
no puede mas que preguntarse Ssi no
se convirtié en una religion para mu-
chos mexicanos, hombres que habian
abandonado a la Iglesia cat6lica. En la
francmasoneria ellos pudieron haber
encontrado la camaraderia y la frater-
nidad, la creencia en la bondad innata
y en las capacidades del hombre, todo
esto envuelto por un aura secreta, mis-
teriosa, ritual. Conforme progresaban
de grado en grado, veian adelante por
el ascenso final a la Gran Logia de
lo Alto. De esta manera se asemeja-
ban a los cat6licos, dado que éstos
a menudo piensan que tienen la res-
ponsabilidad de trabajar por su pro-
pia salvacién, aun cuando muchas de
las enseflanzas sean contrarias al ca-
tolicismo, de manera que dificilmente
se puede considerar la similitud como
la razdén del atractivo de la francmaso-
neria para los catdlicos.

éCompromiso? éConflicto? Me pa-
rece que en México hubo mds del

LA CRUZ Y EL COMPAS

primero que del segundo, especial-
mente en el primer periodo que si-
guié a la Independencia. Se trata de
un periodo fascinante, en que la jo-
ven nacion hacia acopio de ideas cu-
yos origenes estaban en muchas fuen-
tes, una fase en que México buscaba
establecer su propia identidad. La ma-
soneria es s6lo un factor y debe verse
a la luz de las corrientes intelectuales
del momento. El conflicto entre la cruz
y el compis es un conflicto de muchas
facetas que merece ser mds estudiado.
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