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originates. Sin embargo, al firializar el siglo, 
parece que las ciencias vuelven a unirse y re- 
sulta cad a dfa mas dilkil realizar alguna invcsti- 
gaci6n sin recurrir a diversos conocimientos. 

A partir de los ochenta, y particu- 
larmente en la actual decada, son mu- 
chos los trabajos hist6ricos que se 
apoyan en reflexiones culturales. Sin 
embargo, pensamos quc es necesarlo 
retornar algunas de estas ideas, las que 
mas ban influido en los historiadores, 
y analizar su utilidad en funci6n del 
dato hist6rico. Con esta finalidad nos 
referimos a algunos trabajos de antro- 
pologia cultural y analizaremos su 
posible utilidad practica para la inter- 
pretaci6n del dato historico. 

Secuencia, nueva epoca 

D esde hace algun tiempo, la 
historia ha sido analizada con 
el auxilio de otras ciencias so- 

ciales corno la demografia, la econo- 
mia o bien la sociologia. A fines de los 
afios setenta, los historiadores consi- 
deraron a la antropologia social como 
una fuente de inspiraci6n, particular- 
mente, por los novedosos analisis sim- 
b6licos que incluian autores como Ma- 
ry Douglas, Victor Turner, Clifford 
Geertz y Claude Levi-Strauss que co- 
menzaron a ser citados en los estudios 
hist6ricos.1 

1 Por su parte, la historia tambien ha tcnido 
sus analisis propios, sus cauces y desarrollos 
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s Levi-Strauss, "Historia", 1992, pp. 65-66. 
6 Dccimos que adelantada a SU epoca pues 

el truba]o citado, "Historia", 1992, sc puhlic6 
en trances por primera vez en 194~. 

pucdc transformar al lcctor en indige- 
na. Todo lo que el historiador y cl an- 
trop6logo pucden hacer es ampliar 
una experiencia particular hasta al- 
canzar dimensiones mas gcnerales 
que, por csta misma raz6n, rcsultan 
comunes a hombres de otros paiscs o 
de otro tiempo. 

Levi-Strauss se propone dcrnostrar 
que la diferencia entre historia y ct- 
nologla no esta en el objeto de estu- 
dio ni en el prop6sito, ni siquicra en 
el metodo, Ambas clencias cornparten 
estos principios. La dlferencia csni en 
la clecci6n de perspectivas cornplc- 
mcntarias: la historia organiza sus da- 
tos en rclaci6n con las expresioncs 
conscientes de la vida social, y la ct- 
nologla en rclaci6n con las condicio- 
nes inconscientes.5 

Para Levi-Strauss, la actividad in- 
consclente del cspirltu consistc en im- 
poner una forma a un contcnido, El 
estudio de la funci6n simb61ica en cl 
lenguaje demuestra, para el autor, que 
cstas formas son, fundamentalmente, 
las mismas para todos los csp irrtus, 
antiguos y modcrnos, primitives y civi- 
lizados. Por consiguientc, basta alcan- 
zar la estructura inconsciente que sub- 
yacc en cada instituci6n, o en cada 
costurnbre, para obtener un principio 
de interpretacion valido. 

El autor, con una vision aguda y 
qulza adelantada a SU epoca, 6 afirma 
que una distribucion de tarcas justifi- 
cada por antiguas tradicioncs ha con- 
tribuido a confundir los aspcctos teo- 
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2 Aunque cuando leernos un peri6dico, es- 
cucharnos la radio o veruos la television, pare- 
cerfn que la cultura cs lo m.is novedoso, cons- 
tante me nte se habla de cultura econ6mica, 
politica, democratica; de competitividad em- 
presarial, obrera, cientlfica, tccnol6gica; de ma- 
sas, de la pobreza, etc. El abuse del terrnino ha 
hecho que se pierda su sentido y su significado. 

3 En los arios setenra se aseguraba que las 
deflriiciones de cultura en antropologfa suma- 
ban mas de 1 200. 

4 Levi-Strauss, "Hisroria", 1992, "Ciericia", 
1975 y "Tiempo", 1975. 

Uno de los problemas mas dificiles 
que ha enfrentado y enfrenta actual- 
mente la antropologfa social es el de 
en tender, conceptualizar y definir la. 
cultura, La discusion sabre este tema 
es afieja,2 ya que surgi6 cuando Tylor 
public6 La ciencia de la cultura en 
1871. A partir de ese momenta, los 
grandes antrop6logos no han podldo 
resistir los encantos y retos quc plan- 
tea el analisis de la cultura. ~ 

Vale la pena detcnerse, aunquc sea 
mornentaneamente, en algunos de los 
analtsis culturales contempodneos, 
particularmente en los de aquellos 
autores que mas han influido en los 
cstudios hist6ricos reclentes. 

El p r irn er o , por anttgue dad , cs 
Claude Levi-Strauss, considerado co- 
ma uno de los pensadores mas im- 
portan tes de la segunda mitad del 
siglo xx. Sus trabajos y publicacioncs 
son multiples, aunque en este analisis 
nos referiremos solo a tres de ellos.? 

Para Levi-Strauss, tanto el htstorla- 
dor como el etn6logo estudian "otra" 
sociedad que no es la propia. Sin em- 
bargo, ni cl mejor estudio etnograflco 
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11 Levi-Strauss, "Tiernpos", 1975, pp. 347- 
348. 

12 Ibid., pp. 351-352. 

prendentes con los de documentos 
de archivo de las sociedades occiden- 
tales. Los churinga considerados mas 
valiosos, se guardan en cofres y se les 
da un trato especial en determinadas 
fiestas civiles, en las que se recitan las 
hazafias y Ios hechos de que ellos fue- 
ron testigos mudos. 11 

En las sociedades occidentalcs, los 
acontecimientos representados por 
los documentos u obietos que "consi- 
deramos sagrados", estan narrados en 
diferentes libros y reproducidos de di- 
versas formas: sin embargo, si los que 
consideramos originates se perdleran, 
nos afcctaria en lo mas profundo del 
alma. El autor situa aqui el problcma 
de la significaci6n diacr6nica: los 
objctos y documentos hist6ricos son 
importantes porque vivieron en el 
pasado y sobreviven en el presentc. La 
historla no se perderia con el extravio 
de los originales, pero si los "testigos" 
que unen el pasado con el prescnte. 
Solo en ellos se supera la contradic- 
ci6n del pasado remoto y el presentc 
en que sobreviven: ellos son el ser 
encarnado de los acontecimientos. 12 

Dentro de estas reflexiones, pode- 
mos considerar que Levi-Strauss intro- 
duce, por lo menos, dos elementos 
que el historiador debe tomar en cuen- 
ta cuando se enfrenta a sus datos: los 
procesos inconscientes que estruc- 
turan a la sociedad y las percepciones 
diacr6nicas y sincronicas de Ia mente 
ante el objeto historlco cultural. 

Otro autor citado con frecucn- 
cia por los historiadores es Clifford 
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7L6pez Austin, Mitos, 1990, Lo aborda en su 
excelente trabajo sabre Los mitos del tlacuache, 
aunque quiza no acaba de comprender en su 
totalidad La postura de Levi-Strauss ante el fun- 
cion alismo. Ve ase el capitulo 22: "Las fun- 
ciones del mito". 

8 Levi-Strauss, "Ciericia", 1975, pp. 11-59. 
9 Levi-Strauss, "Historla", 1992, pp. 60-61. 
10 Levi-Strauss, "Tierupos", 1975, pp. 315- 

354. Este capitulo, al igual que el denominado 
"Historia y dialectica", representan una polemi- 
c a con el fil6sofo Sartre. Sin embargo, Lo 
tomamos para es te tr abajo pues sus 
planteamientos en torno al documento hist6ri- 
co y el problerna de la diacronia y la sincronfa 
son pertinentes para La cavilaci6n hist6rica. 

ricos y practices de la distinci6n entre 
ambas clencias; de esa manera, se ha 
separado mas de lo conveniente la 
etnologia de la historia. 

En los trabajos que mencionamos, 
Levi-Strauss aborda otro problema 
que tambien ha preocupado a los his- 
toriadores que se han aproximado a la 
etnologia: la discusi6n sabre el fun- 
cto naltsmo.? El au tor entabla una 
polemica con Bronislaw Malinowski 
(1931) y su teorfa funcionalista.8 Para 
Levi-Strauss decir que una sociedad 
funciona es una trivialidad; pero decir 
queen una sociedad todo funciona es 
un absurdo: lo que interesa al etnolo- 
go no es la universalidad de la fun- 
ci6n, que esta lejos de ser indudable, 
sino Ia diversidad de la cultura.9 

En el tercer articulo que citamos de 
este autor, se plantean una serie de 
conceptos que tienen un particular 
atractivo para el analisis historico.!" 
Levi-Strauss recurre a las descripcio- 
nes etnograflcas de algunos objetos 
sagrados llamados churinga y utiliza- 
dos por pueblos del centro de Austra- 
lia, los cuales ofrecen semejanzas sor- 
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17 Ibid., p. 30. Aunque el autor no da una 
definici6n exacta de lo que considera una des- 
cripci6n densa, el terrnino y, particularrnente, 
el analisis, han cobrado importancia :l partir de 
la ejempliflcaclon que el propio Geerrz hace en 
su articulo "Juego profundo: notas sobre la rifia 
de gallos en Bali" en ibid., 1987, pp. 339-372. 

18Leach, Cultura, 1981, p. 9. 

Tanto Geertz como Levi-Strauss ha- 
cen SUS analtsts culturales dcntro de 
una linea de influencia Iingiifstlca. Sin 
embargo, sus conclusiones son muy 
diferentes. Geertz considera que el 
analisis cultural hecho desde la pers- 
pectiva estructuralista ha perdido mu- 
cho al cerrar las puertas a la 16gica in- 
formal de la vida real. Para Levi-Strauss, 
los dernas analisis son empiricos y sin 
mucho valor. 

Edmund Leach intenta mediar en 
esta discusi6n, que considcra entre 
empiristas y racionalistas, para Ilegar 
a una conclusion salom6nica que, 
aparentemente, resulta evldcntc. am- 
bos pu ntos de vista deben conslde- 
rarse como complementarios, antes 
que como verdaderos o falsos.!" 

Este autor coincide con Geertz en 
que la etnografia ha dejado de ser un 

la coherencia no puede ser la principal 
prueba de validez de una descripci6n 
cultural ( ... ] Creo que nada ha hccho 
mas para desacreditar el analisis culru- 
ral que la construccion de impecables 
exposiciones de orden formal en cuya 
verdad nadie puede realmentc creer. 17 

La descripci6n densa es, para Gcertz, 
un ir y venir del contexto cultural al 
analisis para encontrar los significa- 
dos mas profundos. Justamentc por la 
complejidad de la descripci6n densa, 
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13 Geertz, Interpretacion, 1987. Giovanni 
Levi, en una entrevista publicada por La forna­ 
da Semanal, nurn. 283, 13 de noviembre de 
1994, critica a los historiadores que cornienzan 
cualquier trabajo con una cita de Geertz como 
inspirador. No en todos los casos estarfamos 
de acuerdo con Levi, finalmente Geertz mostro 
un camino en forma explfcita. 

14 Geertz, Interpretacion, 1987, p. 20. 
15 lbid., p. 24. 
16 Ibid., p. 27. 

Geertz. 13 A diferencia de Lew-Strauss, 
este no busca leyes universales; para 
el, "el hombre es un animal inserto en 
tramas de significaci6n que el mismo 
ha tejldo", y considera a la cultura, no 
coma u na ciencia experimental en 
busca de leyes, sino como una ciencia 
Interpretativa en busca de significa- 
dos.14 

Para Geertz el concepto de cultura 
es esencialmente semi6tico, una espe- 
cie de documento complejo en que el 
etn6logo va leyendo e interpretando 
la significaci6n. Sin embargo, se debe 
tomar en cuenta que la cultura esta 
formada por una multiplicidad de es- 
tructuras conceptuales cornplejas, su- 
perpuestas y enlazadas entre sl, las 
cuales son, adernas, irregulares, extra- 
fias y no expHcitas.15 

Geertz, al igual que todos las an- 
trop6logos conternporaneos, definen 
la cultura coma un documento activo 
y piibllco porque la significaci6n lo 
es. La conducta es vista como una 
accion simb6lica que tiene sentido 
para un grupo de personas: pero es 
en la acci6n social donde las formas 
culturales encuentran articulaci6n, 
mientras que "la cultura es un con- 
texto , dentro del cual pueden des- 
cribirse todos esos fen6menos de ma- 
nera inteligible, es decir, densa". 16 
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20 Douglas, Pureza, 1973, p. 88. 
21 Ibid., p. 89. 

Sin embargo, creernos quc el anrro- 
p61ogo quc mas ha aportado al estu- 
dio del ritual es Victor Turner, qulcn 

no es excesivo decir que el rito signifi- 
ca mas para la socie dad que las pala- 
bras para el pcnsamiento, pues cs muy 
posible entrar en conocimiento de algo 
y hallar lucgo palabras para definirlo. 
Pero es irnposible manrener relaciones 
socialcs sin acros simb6licos.21 

Es necesario reconocer que existcn 
algunos espacios sociales, dondc el 
analisis cultural resulta mas claro. El 
estudio de las ritual es y los sf mbolos 
cs, probablernentc, el campo prtvilc- 
giado para observar la cultura. 

Coincidimos con Mary Douglas en 
el sentido de que, "en cuanto animal 
social, el hombre es un animal ritual. 
Si se suprime el rito baio ctertas for- 
mas, no deja de surgir en otras, y con 
mayor fuerza rnientras mas intensa cs 
la in teraccion social". 20 Para ella, las 
ritos crean una realidad social quc no 
pucde subsistir sin ellos, y agrega: 

UN CAMPO PRIVILEGIADO PARA 
EL ESTUDIO DE LA CULTURA: 
LOS SfMBOLOS Y RITUALES 

<lades modernas, tendrfamos coma 
ejernplo una bandera nacional, que 
no es mas que la representaclon me- 
taf6rica de una nacion; pero existcn 
circunstancias extremas en las cualcs 
se considera que el simbolo deja de 
serlo para convertirse en la escncia 
misma de lo que representa. 

DATO HISTORICO Y ANALISIS CULTURAL 

19 tu«, pp. 16-22. 

inventario de costumbres para con- 
vertirse en "el arte de hacer una des- 
cripci6n dcnsa", y aporta una tesis 
que, coma el mismo dice, se ha vuel- 
to muy popular: la cultura comunica 
informaci6n a qulenes participan de 
ella. La compleja interconexi6n de 
las acontecimientos representados 
en los conjuntos de signos y simbolos, 
es lo que trasmite mensajes que son 
entendidos por quienes participan 
del mismo c6digo cultural. Par esta 
raz6n, propane manejar la cultura no 
verbal con el mismo aparato "gramati- 
cal" de la comunicaci6n hablada.19 

Quiza uno de las elementos mas 
importantes que proporciona Leach, 
es la transformaci6n que el mensaje 
cultural sufrc constantementc. Enter- 
minos generales, podemos decir que 
los signos son relaciones intrinsecas 
entre dos terrninos y que estan, par lo 
regular, ligados par una metonimia. 
Esta existe cuando una parte repre- 
senta el todo y depende de la conti- 
gi.iidad. Los sfrnbolos, en carnbio, son 
asociaciones arbitrarias que aparecen 
en las metaforas y estas dependen de 
una sernejanza atlrmada. 

Lo csencial de las mensajes cultu- 
rales transmitidos a traves de signos y 
simbolos, son sus constantes transfor- 
maciones. Una m etafora -sfmbolo- 
que es persistentemente utilizada, tcr- 
mina por convertirse en una mcto- 
nimia -signo. Por ejernplo, en la tra- 
dici6n judeocristiana, la serpiente es 
simbolo del mal, pero esta forma sim- 
b6lica se ha utilizado tanto que ya no 
se considera coma una metafora, sino 
coma una metonimia. En las socie- 
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24 Ibid., pp. 22·25. 

cial, en especial cuando estas se ban 
fracturado, ya sea por procesos eco- 
n6micos, tecnol6gicos o rupturas en 
las relaciones cruciales. 

Para saber que tipo de ritual esta- 
mos analizando, es necesario estudiar 
las cualidades afectivas de los actos, si 
son agresivos, melanc6licos, expiato- 
rlos, gozosos o burlescos. Tamblcn se 
debe considerar que tipo de circuns- 
tancias dan motivo a la celebraci6n. 

Sin embargo, la vitalidad de los rl- 
tuales va a depender de los simbolos 
y de la manera en que los diversos in- 
dividuos y grupos sociales los mani- 
pulen. Para Turner, un slmholo tipifl- 
ca, recuerda o representa algo para 
una comunidad. Los slmbolos existen 
en la realidad social: son objetos, actl- 
vidades, relaciones, acontecimientos, 
gestos y unidades espaciales en un 
contexto. 

Nuestro autor distingue entre dos 
tipos de sirnbolos: los dominantcs y 
los secundarios o instrumentales. Los 
primeros tlenen valor en si mlsmos, 
no son solo medias para el cumpll- 
miento de las prop6sitos exprcsados 
en un ritual. Estos generan la acci6n y 
tienden a convertirse en focos de in- 
teracci6n. 24 Los simbolos domlnantes 
estan compuestos por un polo ideo- 
16gico y otro sensorial. En el primero 
se encuentra la ordenaci6n de las nor- 
mas y los valores que guian y contro- 
lan a las personas coma miembros de 
diferentes grupos y categorias sociales. 
El segundo suele provocar deseos y 
sentimientos. La cualidad esencial de 
los sfrnbolos dominantes consistc en 
la yuxtaposici6n de lo manifiesta- 
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22Turner, "Simbolos", 1980, p. 21. 
23 Ibid., 1980, p. 33. 

lo entiende "como una conducta for- 
malmente prescrita en ocasiones, no 
dominada por la rutina accionaria, y 
relacionada con la creencia en seres o 
fuerzas misticas".22 

Las celebraciones rituales son fases 
especfficas de los procesos sociales, 
por las cuales los grupos Hegan a ajus- 
tarse a sus cambios internos y a adap- 
tarse a su medio ambiente. Segun Tur- 
ner, a Durkheim le fascinaba el proble- 
ma de por que muchas normas e im- 
perativos sociales son considerados, 
por quienes tienen que observarlos, al 
mismo tiempo como obligatorios y 
como deseables. Para Turner, en el ri- 
tual se encuentra uno de los mecanis- 
mos que, peri6dicamente, convierte lo 
obligatorio en deseable.23 

Los rituales pueden ser peri6dicos, 
de crisis vitales, reguladores o repara- 
dores. Los primeros tienen una fecha 
flja en el calendario y conmemoran 
acontecimientos ya aceptados cultu- 
ralmente como importantes dentro 
de la vida colectiva. Los de crisis vita- 
les son qutza las mas conocidos y los 
mas estudiados, adernas de ser aque- 
llos que marcan los cambios funda- 
mentales en las vidas particulares de 
las diversos individuos,. como el he- 
cho de nacer, cambiar de estatus so- 
cial o bien morir. Los rlruales de tipo 
regulador se caracterizan por darse 
en trance de violencia simb6lica y son 
particularmente importantes en so- 
ciedades primitivas donde el poder 
no esta centralizado. Los reparadores 
ayudan a readaptar a los individuos a 
las condiciones basicas de la vida so- 

SECOENClfi 
Revistadehistorjaycienciassociales 

http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES


131 

21 lbid., 1980, p. 40. 
28Ginzburg, Queso, 1986. 

Dentro de la corriente culturalista, 
uno de los libros pioneros es cl de 
Carlo Ginzburg.28 Este autor, con frag- 
mentos de testimonios y compor- 
tamientos, reedifica lo que ha Hama- 
da "cultura de las clases subaltern as". 
Ginzburg entiende la cultura coma un 
conjunto de actitudes, creencias y 
patrones de comportamiento. Ademas 
da pautas para establecer la diferencia 
entre la cultura de las clases subalter- 
nas y la de las dominantes, el ascen- 
diente de las segundas sabre las prl- 
meras y las influencias mutuas. Tam- 
blen sefiala la desventaja del histo- 
riador, que no puede entrevistar a su 
sujeto-objeto de estudio y quc, par 
tanto, s6lo puede aproximarse a el en 
forma indirecta a traves de los docu- 
mentos escritos por personas de otros 
niveles sociales. 

ESTUDIOS HIST6RICOS QUE USAN 
EL ANAf.ISIS CULTURAL 

Hay dos tipos fundamentales de 
contexto: el del campo de acci6n ri- 
tual y el cultural. En este ultimo, los 
simbolos son considerados como agre- 
gados de sentido abstracto. Los simbo- 
los dominantes Hegan, con el paso del 
ticmpo, a absorber en su contenido a 
la mayoria de los elementos de la vida 
social; pero en cada ritual se afirma la 
preponderancia de un solo aspecto, o 
de unos pocos. 

Ios trara como variables cuyas intcrde- 
pendencias tiene que explicar.27 

DATO HISTORICO Y ANALISIS CULTURAL 

25 Ibid., 1980, pp. 31-33. 
26/bid., p. 36 

el simbolo ritual es, en primer termino, 
un factor en una din:imica de grupos 
y, en consecuencia, sus aspe ctos de 
mayor interes son sus referencias a los 
grupos, las relaciones, los valores, las 
normas y las creencias de una socie- 
dad. Con otras palabras, el antropolo- 
go trata el polo sensorial de significado 
como si fuera una constante, mientras 
que los aspectos sociales e ideo16gicos 

mente fisico con lo estructuralmente 
normativo, de lo organlco con lo so- 
cial. 25 Por ejemplo, algunas ceremo- 
nias en las que se manipulan simbo- 
los dominantes, como la bandera o el 
himno de alguna naci6n, unen, en los 
participantes, los sentimientos con el 
valor cultural de lo simbolizado. 

Los simbolos instrumentales de- 
ben considerarse dentro de un con- 
texto mas amplio, es decir, en termi- 
nos del sistema total constltuido por 
una ceremonia determinada. 

Es evidente que todos los simbolos 
dominantes "hunden sus raices en el 
inconsciente".26 Una de las principa- 
les caracteristicas de sus interpreta- 
ciones ideol6gicas es que tienden a 
subrayar las aspectos armoniosos y 
cohesivos de las relaciones sociales. 

Las propiedades cruciales de los 
sfrnbolos rituales incluyen desarrollos 
dinamicos. Las celebraciones son par- 
tes de procesos sociales mas amplios, 
cuya complejidad es proporcional al 
tamafio y, particularmente, al grado 
de diferenciaci6n de los grupos en 
que se desarrolla. En este sentido, pa- 
ra el analista 
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31 Ibid., p. 30. 
32Darnton, Gran, 1987. 

autor escribe su libro desde la hlsto- 
ria tradicional de la clase obrcra con 
el deseo de rescatar a las masas, las 
cuales habian quedado excluidas de 
las historias oficiales. 

Sewell afirma que algunos de los 
historiadores pertenecientes a la "nue- 
va historia social", insatisfechos con las 
tendencias econ6micas y cuantirati- 
vas, volvieron los ojos a la antropolo- 
gia cultural. El uso metodol6gico que 
hacen los antrop6logos de materiales 
sobre las costumbres, los ritos, los 
mitos y los simbolos, ayuda a estable- 
cer patrones culturales que tarnbien 
son adecuados para los historiadores. 

Para el autor, uno de los principa- 
les problemas que plantea la antro- 
pologia es el de la "otredad", cl pod er 
"meterse en la piel" del sujeto de 
estudio para internalizar su cultura. 
Sin embargo, mas adelante accpta, 
junto con la antropologia actual, que 
el etn6grafo nunca logra una unidad 
de percepci6n con sus informantes, 
sino que comprende la cultura de 
estos como ajena a traves de sus for. 
mas simb6licas: palabras, imageries, 
instituciones y comportamientos en 
funci6n de los cuales, la gentc sc re- 
presenta a si misma, es decir, recons- 
truyendo el significado de las pala- 
bras, las metaforas y las convenciones 
ret6ricas.31 Sewell, a lo largo de su tra- 
bajo, logra una maravillosa "descrip- 
cion densa" a traves del analists del 
lenguaje corporativo de los trabaja- 
dores franceses del siglo pasado. 

Un estudio que vale la pena men- 
cionar es el de Robert Darnton,32 para 
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29 Ibid., p. 22. 
sc Sewell, Trabajo, 1992. 

No obstante, el autor apunta hacia 
dos formas de aproximaci6n a las cul- 
turas subalternas que considera perti- 
nentes. Por una parte el estudio de la 
cultura impuesta a las clases popu- 
lares, lo cual se logra por medio del 
analisis de la literatura de cuatro cuar- 
tos: almanaques, coplas, recetas, na- 
rraciones, vidas de santos. Por otra, se- 
fiala la validez de la literatura de la 
epoca. Afirma que es probable que 
ningun campesino leyera el Gargan­ 
tua de Rabelais, pero que en el centro 
de esa novela se encuentra la narra- 
ci6n de la feria, la fiesta popular, el 
carnaval, el mito y el rito. 

Ginzburg enfrenta otros retos que 
son salvados a traves del analisis de la 
cultura. Menocchio, el personaje cen- 
tral del Gargantua, no fue un cam- 
pesino representative de SU ep oca. 
Sus lecturas y reflexiones no fueron 
comunes a los Iabrlegos del siglo XVI. 
Sin embargo, la cultura, al igual que 
la lengua, "ofrecen al individuo un 
horlzonte de postbllidades latentes, 
una jaula invisible y flexible para ejer- 
cer dentro de ella la propia libertad 
condicionada". 29 En conclusion, un 
caso limite tambien puede ser repre- 
sentativo st el analtsis se hace a traves 
de la "jaula" cultural, lo que no quie- 
re decir que todo quepa en un mis- 
mo saco, sino que a traves de un ana- 
lisis muy fino, de una "descripci6n 
densa" en terrntnos de Geertz, s e 
puede analizar la cultura aun frente a 
un caso Iimite. 

Otro trabajo que retoma el analisis 
cultural es el de William Sewell.P" El · 
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~4 Es necesario aclarar que estos estudios no 
son unicos, sino que existen varies ejcmplos a 
las que podrfa recurrirse. 

3' Gonzalez, Pueblo, 1979. 

sociol6gica, se vuelve ahora etnol6gi- 
ca. Para Le Goff, el estudio de las fies- 
tas puede arrojar luz sabre las estruc- 
turas y las transformaciones de la so- 
ciedad. 

El enfoque etnol6gico proponc al 
historiador una nueva documentaci6n, 
diferente a la que esta acostumbrado. 
Esta se basa en la arqueologla, la ico- 
nografia y la tradici6n oral. Le Goff es, 
entre los historiadores, el que mas se 
aproxima a las concepciones cstruc- 
turalistas de Levi-Strauss, particular- 
mente al metodo de ir en con trando 
juegos de oposiciones para esdarccer 
el discurso inconsciente. 

Los autores que hemos revisado 
destacan, entre otros, dos elementos 
del analtsls antropol6gico 0 etnologl- 
co coma preponderantes: emender la 
"otredad" para poder distanciarse del 
sujeto-obieto de estudio y desarrollar 
el trabajo dentro de una "descripcion 
densa", misma que se logra con el ir y 
venir del texto al contexto. 

Tornando estos dos elementos, re- 
pasaremos un par de estudios histori- 
cos que, alejados del analisls antro- 
pol6gico, lagran sup er ar tanto cl 
problema de la "otredad" coma el de 
encontrar aspectos culturales dentro 
de una "descripci6n densa".34 

Luis Gonzalez y Gonzalez" utiliz6 
como objeto de estudio su propio 
pueblo, donde vivieron sus antepasa- 
dos y actualmente habitan sus fami- 
liares y amigos. Sin hacer mcnci6n 
explicita de la antropologia, cl autor 
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33 Le Goff, Maraoilioso, 1986. 

quien investigar el mundo pensado 
implica hacer historia con espirttu 
etnograflco. Esto significa tener pre- 
sente al "otro", en el sentido de que 
los hombres no piensan ni reaccio- 
nan de igual forrna, tomar en cuenta 
que las acciones dependen, en gran 
medida, de los significados cultu'.rales 
y desechar el sentimiento de familiari- 
dad con el pasado. Este aspecto de 
guardar una distancia prudente con 
el pasado, aparentemente es obvio, 
sin embargo, es uno de los elementos 
mas dlficiles y, al mismo tiempo, Im- 
portantes para el entendimiento de la 
significaci6n cultural. 

El autor propane pasar del texto 
historico al contexto cultural en forma 
recurrente hasta ir encontrando una 
ruta de significados. Desde este meto- 
do de manipulaci6n casera de Jos da- 
tos, Darnton hace una crltlca a los prl- 
meros estudios de historia de las men- 
talidades, que realizan un conteo es- 
tadistico de elementos no econ6mi- 
cos. La cultura, segun Darnton, y noso- 
tros estamos de acuerdo, debe ser 
interpretada y no "contada" coma las 
precios. 

Jacques Le Goff es uno de los auto- 
res mas recanocidos dentro del estu- 
dia de las mentalidades.33 Para el, la 
historta y la etnologia se distanciaron 
a mediados del sigla XIX, cuando el 
evolucionisma, ya triunfante antes de 
Darwin, separ6 el estudio de las 
sociedades evolucionadas del de las 
llamadas primitivas. Luega de un di- 
vorcia de mas de un siglo, historiado- 
res y etn6logas parecen aproximarse: 
la nueva historia, despues de hacerse 
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37 Ibid., p. 11. 

El escepticismo de la aurora deja 
pasmado al lector, la pregunta obvia 
es para que se escribe un libro sabre 
algo que no se sabe si existi6, y es 
precisamente esto lo mas valioso que 
aporta a la historiografia. Yates, con 
base en el planteamiento deductive y 
el examen simb6lico, analiza a cada 
uno de los grandes cientfficos de esa 
epoca y, aunque ella no lo asegura, el 
lector termina el libro con la certeza 
de que, desde Bacon hasta Newton, 
todos las cientificos cornpartleron una 
cultura rosacruz, en el sentido que 
tlene para la actual antropologia cul- 
tural: como una cornpleja red de stg- 
nificados que comunican mensajes a 
quienes participan de ella. 

La autora, sin hacer alu slon a la 
teoria antropol6gica, llama a esa epo- 
ca "cultura rosacruz", y lo que hace a 
lo largo de su trabajo es una verdade- 
ra "descripci6n densa" que va, cons- 
tantemente, del texto al contexto. 

Par la revision de los libros de Gon- 
zalez y Gonzalez y el de Yates, nos 
damos cuenta de que, si bien la teoria 
culturalista ha aportado riqueza al 
anallsts hist6rico, estudios de carte 
similar ya se habian realizado ante- 
riormente. Sin embargo, la forma sis- 
ternatica con que se ha abordado la 
teoria antropo16gica en los ultlrnos 
afios, ha dado un cuerpo anali tico mas 

en realidad existieron, la duda y la 
incerticlumbre que hacen presa de 
quien busca a los invisibles Hcrmanos 
de la Rosa Cruz son, por sf mismas, 
compafieras inevitables de quicn busca 
lo invisible.37 
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36Yates, Iluminismo, 1981. 

recurri6 a las entrevistas abiertas, no 
a las encuestas estratiflcadas; asi co- 
ma a la observaci6n participante mas 
que a las archivos que, coma el mis- 
mo dice, son practicamente inexis- 
tentes. Gonzalez y Gonzalez confiesa 
que su padre fue su mejor informan- 
te adernas de que parte del material 
que reporta es la propia experiencia 
del historiador. 

Al igual que Darnton y Ginzburg, 
reconoce que, tanto la historiografia 
local coma la biografia, parecen estar 
mas cerca de la literatura que de los 
generos histortcos. Incluso confiesa 
que ni siquiera el lenguaje de su libro 
es el mismo que el de los habitantes 
de esa comunidad. 

Sin ntngun rnetodo expHcito, el 
autor logra una excelente historia cul- 
tural de un pueblo semiolvidado y 
deja de lado el problema de la "otre- 
dad". Aunque debemos reconocer 
que el caso es especial dado que, prac- 
ticamente, es una historia contern- 
poranea, aun asi, no plantea un pro- 
blema metodol6gico manejar el "yo" y 
"el otro". 

El segundo estudio que nos intere- 
sa mencionar es el de Francis Yates.36 
El Iibro trata de una fase de la historia 
del pensamiento y de la cultura, que 
la autora llama "rosacruz". El tema es 
la lucha del iluminismo, en el sentido 
de vision, y de la Ilustraci6n coma el 
progreso del conocimiento intelec- 
tual y clentiflco. 

Desde la introducci6n, la historia- 
dora hace una curiosa aclaraci6n: 

y si bien yo no se con precision lo que 
era ser rosacruz, ni se si los rosacruces 
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36 Turner, "Slmbolos", 1980, p 21. Para el 
autor el ritual esta relacionado con la creericia 
en seres o fuerzas rnisticas. Nosotros plantea- 
mos que las ceremonias civiles, altamente for- 
malizadas, pueden tener los mismos efectos, 
aunque no esten necesariamente relacionadas 
con fuerzas rnisticas. Por eso hablamos de ellas 
como "rituales". 

39 Turner, "Sfmbolo", 1980, p. 22. 

las transformaciones en la informa- 
ci6n, es uno de las elementos mas im- 
portantes para poder interpr etar el 
significado cultural. 

El ritual es un comunicadar privi- 
Jegiado en la cultura. ]unto con Tur- 
ner, entendemos el ritual como una 
conducta formalmente prescrita que 
se realiza en acasiones para romper 
con la rutina.38 Los rituales son Iimi- 
tes de fases espedficas de los proce- 
sos sociales y, a traves de ellos, pode- 
mos observar las ajustes de un grupo 
a Ios cambios del media social. 

Siguiendo el argumento de Turner, 
entendemos el stmbolo coma una 
condensaci6n de significados en uno 
o varios objetos, y las sfrnbolos en el 
ritual, coma de dos tipos: dominantes 
e Instrumentales." Los simbolos tie- 
nen propiedades externas,_ en otras 
palabras, caracteristicas observables; 
se puede encontrar su interpretacion 
a traves de los actores yes cornpeten- 
cia del analista explicarlos por su inte- 
racci6n en el ritual. Los simbolos do- 
minantes tienen significado indepen- 
dienternente del ritual en que esten 
insertos y se refieren a valores consi- 
derados coma fines en si misrnos. Sim- 
bolos de este tipo son, por ejemplo, 
la imagen de la Virgen de Guadalupe 
o la bandera nacional. Puedcn ut i- 
lizarse en ciertas cerernonias y tener 

DATO HISTORICO Y ANALISIS CULTURAL 

La finalidad del estudioso, ya sea his- 
toriador o antrop6logo, no es "sentir" 
o "vivir" otra cultura, sino entenderla 
e interpretarla. 

Para comprender los procesos cul- 
turales, se debe tomar en cuenta una 
gran variedad de elementos que fun- 
ci o nan a nivel inconsciente. Si se 
abordan s6lo los aspectos conscientes 
de la vida social, se esta viendo unica- 
mente la punta del iceberg y no la 
rtqueza de la informaci6n cultural. 
Esta parte se puede analizar, particu- 
larmente, en los rituales y a traves del 
analisis simb61ico, aunque no debe- 
mos dejar de lado los aspectos cultu- 
rales de la vida cotidiana. 

Quiza la definici6n mas aceptada de 
cultura es la de Geertz. Para el autor, el 
hombre es un animal suspendido en 
una red de significados que el mismo 
ha tejido: la cultura es esa red en busca 
de lnterpreraciones. Los elementos cul- 
turales no estan aislados y s6lo pueden 
entenderse dentro del contexto que 
les dio origen yen el que influyen. 

La cultura es publica y se rnanifles- 
ta en un grupo concrete de personas, 
sin importar el tamafio de este. Ade- 
mas, comunica mensajes a las que 
participan en ella par media de accio- 
nes expresivas, en forma de signos y 
simbolos que trasmiten conocimien- 
tos e informaci6n. Los mensajes se 
transforman par el uso de metaforas 
en metonimias, con lo que tamblen 
cambia el signiflcado. Tener en cuenta 

RECAPITUIANDO ALGUNOS CONCEPTOS 

completo a algunos aspectos del estu- 
dio hist6rico cultural. 

SEC<IENClf! 
Revis1adehistoriaycienciassociales 

http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES


LETICIA MAYER 

Darnton, Robert, La gran rnatanaa de los 
gatos y otros episodios en la historia de 
la cultura francesa, FCE, Mexico, 1987. 

Douglas, Mary, Pureza y peligro. Un 
andlisis de los conceptos de cont am i­ 
nacion y tabu, Siglo XXI, Espana, 1973, 
la. ed. en Ingles, 1966. 

Geertz, Clifford, La interpretaclon de 
las culturas, Editorial Gedisa, Mexico, 
1987. 

Ginzburg, Carlo, El queso y los gu­ 
sanos, Muchnik Editores, Espana, 1986; 
la. ed. en italiano, 1976. 

Gonzalez y Gonzalez, Luis, Pueblo en 
vilo, El Colegio de Mexico, Mexico, 1975, 
la. ed. 1968. 

Kahn,]. S ., El concepto de cultura. tex­ 
tos fun damenrales, Anagrama, Espana, 
1975. 

Leach, Edmund, Cultura y comuni­ 
cacion. La logica de la conexion de los 
simbolos, Siglo XXI, Espana, 1981, la. ed. 
en Ingles, 1976. 

Le Goff, Jacques, Lo maravilloso y lo 
cotidiano en el Occidente medieval, Ge- 
disa, Mexico, 1986. 

­­­­, Los intelectuales en la edad 
media, Gedisa, Mexico, 1987. 

Levi-Strauss, Claude, El pensarniento 
salvaje, FCE, 1975; la. ed. en frances, 1962. 

BIBLIOGRAFfA 

dad. A traves de su exageraci6n es po- 
sible detectar los valores caracteristl- 
cos de la identidad de determinado 
grupo. 

Con estas reflexiones queremos ar- 
gu men tar c6mo el anaiisis antropo- 
16gico sigue prometiendo todo un 
campo de interpretaci6n novedoso al 
data hist6rico. A traves de la teoria de 
la cultura es posible reinterpretar gran 
parte del material hist6rico y encon- 
trar nuevos significados. 

136 

40Levi-Strauss, "Tiempo", 1975, p. 352. Aun- 
que el autor se refiere a los archivos hist6ricos, 
el simil puede aplicarse a ciertos ediflcios con 
caracteristicas particulares. 

un papel espedfico en ellas, pero po- 
seen, independientemente, un valor 
axiomatico, Los simbolos dominantes 
contienen dos polos: el ideol6gico y 
el sensorial. El primero se refiere al 
orden moral, social: a las normas y va- 
l ores; el otro comprende los senti- 
mientos. 

Los simbolos secundarios o instru- 
mentales no tienen valor en sf mis- 
mos. Son elementos que juegan en el 
ritual. Lo que cada uno representa es 
lo que da sentido a este, y unos cuan- 
tos simbolos que interactuan se con- 
vierten en un c6digo de comunlca- 
ci6n cultural. 

Tanto en el pasado como en el pre- 
sente, son los grupos sociales los que 
definen ciertos espacios coma propi- 
cios para los rituales. Estos pueden 
ser iglesias, plazas o bien edificios que 
cobran un significado particular. En 
general, los monumentos tienen la 
cualidad de unificar la dlacronia con 
la sincronia: fueron construidos en un 
pasado remoto y sobreviven en el pre- 
sente.t" En este sentido la arquitectura 
real, y en particular algunas construe- 
ciones que han cobrado peso simbo- 
lico, representan espacios proplcios 
para el ritual. 

El ceremonial refleja una idea pu- 
blica de la vida, en oposici6n a lo pri- 
vado y, por consiguiente, es la parte 
mas estereotipada de la comunicaci6n 
cultural, en la cual lo real se subordt- 
na a lo simb6Hco y permite que apa- 
rezcan algunos valores con mas clari- 

SECOENClfi 
Revistadehistorjaycienciassociales 

http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES


137 

Stone, Lawrence, El pasado y el pre­ 
sente, FCE, Mexico, 1986, la. ed. en Ingles, 
1981. 

Turner, Victor, Dramas, fields and meta­ 
phors. Symbolic action in human society, 
Cornell University Press, Ithaca, N. Y., 1974. 

----- "Hidalgo: history as social 
drama" en Dramas, fields and metaphors. 
Symbolic action in human society, Cornell 
University Press, Ithaca, N. Y., 1974. 
­­­­­., La selua de los sirnbolos, 

Siglo XXI, Espana, 1980. 
-----, "Simbolos en el ritual 

ndembu" en La selua de los simbolos. 
---~, "Simbolismo ritual, morali- 

dad y estructura social entre los ndem- 
bu", en La selva de Ios simbolos. 

Tylor, Edward, "La ciencia de la culrura" 
(publicado por primera vez en 1871) en 
Kahn, El concepto de cultura. textos fun­ 
darnentales, 1975. 

Yates, Frances, El iluminismo rosacruz, 
FCE, Mexico, 1981 (Colecci6n Popular, 209) 
la. ed. en Ingles, 1972. 

DATO HISTORICO Y ANALISIS CULTURAL 

-----, "La ciencia de lo concreto" 
en El pensamiento salvaje, FCE, Mexico, 
1975. 

-----:, "El tiernpo recuperado" en 
El p en sam iento saluaje, FCE, Mexico, 
1975. 

­­­­­., Antropologia estructural, 
Paid6s Basica, Espana, 1992,la. ed. en fran- 
ces, 1974. 

----- "Historla y etnologfa" en An­ 
tropologia estructural, pp. 49-72, la. ed. 
en frances, 1949. 

Lopez Austin, Alfredo, Los mitos del 
t lacuacbe, Alianza Editorial Mexicana, 
Mexico, 1990. 

Malinowski, Bronislaw, "La cultura" 
(publicado por primera vez en 1931), en 
Kahn, El concepto de cultura: textos fun­ 
damentales, Anagrama, Espafia, 1975. 

Sewell, William, Trabajo y reoolucion 
en Francia. El lenguaje de/ movimiento 
obrero desde el Antigua Regimen hasta 
1848, Taurus Humanidades, Espafia, 1992, 
la. ed. en Ingles, 1980. 

SECOENClfi 
Revistadehistorjaycienciassociales 

http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES


138 

SEC<IENClf! 
Revis1adehistoriaycienciassociales 

http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES



